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لا نعرف الكثير عن الرّماني باستئناء السمعة العالبة التي كانت له في القرن الرابع الهجري 
بحسب ما ذكره التوحيدي وغيره. والجزء الصغير الذي طبع له في علوم القرآن وإعجازه» رما كان 
رسالة في موضوع خاص» او أنه ختصر من مقذمة تفسيره الكيير. 

ولذا فقد كان ما اكتشفه الدكتور خضر نبها مفاجئاً وجود جزء من مخطوطة تفسيره 
الكبيرء وإمكان إعادة تركيب التفسير الكبير من خلال الاقتباسات عنه في «التبيان» لشيخ الطائفة 
الطوسي. ومن إعادة التركيب آمران: ان الرماني افر للوي وبلاغي بارزء وأنه عندما 
بصلٌ إلى المعاني» يستوعب تراث التابعين وتابعيهم في التفسير» ثم يضيف إلى ذلك وعلى طريقة 
السزؤال والجراب تفسيره الخاص. وهذه الطريقة هي طريقة الطبري المفسّر في القرن الثالث. وقد 
تبن لي أن فخر الدين الرازي د ٦‏ ۰ ه) في تفسیره الکبیر سير على حطى الرمًانيء لکنه بهم 
بالعاني (على طريقة السزال واجواب أيضا) اكثر ما يهنم باللغة ومبراث التبعين وتابعيهم 

وعلى هذين الاستنتاجين: النهجي والمضموني تترتب عدة نتائج: أولى تلك التائح ان 
مصطلح «المتزلة» حتى القرن الرابع» كان ما يزان واسعا غير ذد ا معام فكتب التراجم تذهب إلى 
ان الرجل معتزلي جخلاف اكثر علماء اللغة. لكنه في منهجه يلتزمٌ جانب الآثار أو التقليد التفسيري 
الموروث عن التابعين وتابعيهم وهؤلاء في كثرتهم الساحقة ما كانوا من المعتزلة. وهكذا فما ان 
یکون الرجل غير معتزلي» إو أل فكرتنا عن الاعتزال واتفصايته عن التليد الوروث غير صحيحة 
او انها نسبيّة. والذي أرجَحةُ الأمر الثاني. فالمعتزلة ظلرا حتى القرن الرابع الهجري تيارات 
وشخصيات وما كانوا مدرستين بصرية وبغداديةء كما تذهب لذلك كتب علم الكلام وا مزرّخين. 

وثانية تلك التتائج أن علم التفسير ومنذ القرن الثالث المجري» تكونت له تقاليد ما عاد 
مكنا المخروج عليها أو تباخُهاء وقد اس لذلك علماء اتابعین ڈ ثم استوی التقليدٌ على سُوقه» وإن 
اختلف التكلمون والتمذهبون عقائد وفقهاء ويبدو هذا الأمر في سائر تفاسير المعتزلة التي جعها 
الدكتور خضر نبهاء بيت لو رابنا تفسيراً دون أن نعرف مولْقة لما درينا إلا بعد جه هل هو تفسير 
معتزليً او سني أو شيعي او غير ذلك. 

وثالة تلك ١‏ ائج ان مسالة «اجازه تلعب دوراً رئيسياً او فريداً ني فهم لغة النص القرآني. 
او بعبارةٍ أحرى؛ فان الفروق في التفاسير لا تظهرٌ في تنوع الآراء الكلامية» بل تظهر بالدرجة الأرلى 
في اعتبار دور «الجاز» في التاويل. وقد تحذد ذلك منذ وقت,ٍ مبکر جدا في کتاب امجاز لأبي چ 


٤‏ القدية 
E E‏ 
معمر بن المئی ( ۲٠۹‏ ه). وكنت اعتقدٌ أن ذلك تجلى على خير وجه في تفسير الكثاف 
للزخشري في القرن الخامس. لكتني رى الآن ان هذا المنهج وجد تطببقه الأول والكامل في تفر 
الرماني. 
ورابعة تلك التتائج أو الاستتتاجات ان المعتزلة با يكن فهمنا معنى هذا المصطلح - قرا 
إسهاماً كبيراً وكبيرا جداً في علوم تفر القرآن او تاويله. ويتجلّى ذلك على خر وجو نې تفسیر 
الرمّاني» ثم في تفسير الحاكم الجشمي وأخيراً الزخشري. ويتميز الرمّاني عن الآخرين بأسلوب 
السؤال والجواب. والواضح انه يسال نفسّه ويها من أجل التشقيق وعرض شى الاحتمالات. 
وهذا نهج ساد في القرن الثاني لدى الفقهاء وني القرن الثالث لدى المغسّرين. 


إن اكتشاف جزءٍ من تفسير الرماني» وجمع الأجزاء الباقية إنجارً يستحق التقدير والتنريه. 
ونستطيع الآن بالفعل ان ندرس منهج الرمّاني في تفسير القرآن» وني تبيان تطور فكرتي الجاز 
والإعجاز. 


وبال التوفيق 


ما كنت أتوقع حين الشروع ني العمل على إعادة بناء تفاسير العتزلة"» ان اعثر على 
مخطوط تفسير الرمًاني لأن أقصى ما كنت أحلم به هو للمة نصوص مفسّري العتزلة البثوثة في 
المصادر التفسيرية المطبوعة في وقتنا الحاضر. 

ولكن» العثور على مخطوط الجزء الثاني عشر من تفسير الرمًانيء قد ادهشني واسرني كثيراء 
لأن بهذا الخطوط نتكلّم وبكل ثقة عن منهج العتزلة في تفسير القرآن» وعن القدرة العقلية 
والجدلية واللغوية» عند هزلاء القوم» بعد أن انقرضوا من ساحة الوجود كتيار سلطوي» ولو أن 
أثرهم الفكري ما زال مستمراً في الكثير من الفكرين في عالمنا الحالي. 

وکنت قد اعدت بناء تفسیر الأصم (ت ۲۲۵ ه)ء وا (ت ۳۰۳ ه) والبلخي 
الکعي (ت ۳٠۹(‏ ه)» وأبي ملم الأصفهاني (ت ۳۲۲ ه)» ونشرتها بعنوان «موسوعة تفاسير 
المعتزلة» في أربعة أجزاء واليوم أقدَّم للباحثين وا الجزء الخامس من هذه الموسوعة» وهو في 
الراقع خطوط الجزء الثاني عشر من تفسير الرمّاني» فضلا عن للمةٍ ما يسر من تفسير له من 
المصادر التفسيرية المطبوعة كتفسير الطرسي (ت ٤٠١‏ ه)ء والرازي (ت ٠٠١‏ ه)» والطبرسي (ن 
٤‏ ه) وغيرهم» فكان هذا الكتاب الذي بدا بسورة الفاتحة وانتهى بسورة التكوير. 

وعملي في هذه المقدمة يتناول النقاط التالية: 

١‏ - التعريف بالرّماني. 

۲ _ مؤلفات الرماني وتفسيره. 

۳ مخطوط تفسير الرماني. 

٤‏ - منهجية التحقيق. 

٥‏ - منهج الرّماني في تفسیره. 

1 الرّماني وشرح المصطلحات الكلامية واللغوية. 

۷ أثر تفسير الرّماني على المفسرين المسلمين. 

۸ شکر وتقدیر. 

هذا ما اود معالجته في هذه الكُجالة. 

آولاً: من هو الرّماني؟ 

هو علي بن عيسى بن علي بن عبد الله أبو الحسن الرماني» نسبة إلى قصر الرّمان". 
ويعرف بالاخشيدي» وبالرّراق» وهو بالرٌماني اشهر. 

باحث معتزلي» مفسّر» فقیه اصولي» من کبار النحاة. اصله .من سامراء. ولد پبغدادء واخذ 


(۱) صدر هذا العمل في ارب عن دار الكتب العلمية» لبنان» سنة ۲۰۰۷ م. 
() قصر الرمان: من نواحي واسط. ياقوت المحموي: معجم البلدان ج ٤‏ ۳۵۷. 


المقدية 
الأدب» عن ابن السرا وابن درید» والزجَاج. وتخرج في الكلام على يد استاذه المعتزلي 
الأخشيد. روى عنه: ابو القاسم التنوخي» والحسن بن علي الجوهري» وهلال بن امحسن الكوني. 
قال أبو حيان التوحيدي: ل يُرّ مثله قط علما بالنحوء وغزارة بالكلا ومبصرا بالقالات, 
Ve ebr lie, 2 2‏ 
واستخراجاً للعويصء وإيضاحا للمشكل» مع تاله وتنزه ودين وفصاحة وعفاف ونظاقة 
وقال ابن حجر عنه في" لسان المیزان ": کان رافضيا ٠"‏ ولعل "ابن حجر" قد نسب 
إلى الرماني الرفض» بسب " تفضيل الرماني علي خد على جيع الناس بعد الرسول ٠)0‏ ار لأنه 
کان بحضر مجلس | ن روح النوختی (ت ۳۲٣‏ ه)» وهو سفير الإمام الثاني عشر الغائب عند 
الشيعة الإمامية"» ويظهر ان هذا الحضور كان في اوائل شباب الرّماني» لأن ولادة الرماني كانت 
سنة (۲۹ ه)ء والحسين بن روح توفي ة ۳۲١(‏ ه)» أي أن الرّماني بلغ ثلاثة عقود عدا من 
عمره حين وفاة السغير ابن روح» وئي هذه الغترا ترد الرماني على علهء فلذلك قال ابن حجر عن 
الرماني بانه «کان رافضا». 
وروي أن الفقيه الأمامي محمد بن محمد بن التعمان» والمشهور بالشيخ المفيد؛ شهد ني أوائل 
طلبه العلم جلس الرماني فجرت بينهما عاورة أعجب الرماني على أثرها به» ولقبه با فيد" 
وعدّه ابن المرتضى من رجال الطبقة العاشرة من المعتزلةء وكان يقال للرماني (علي الجام) 
لأنه جمع؛ كما يقرل الحاكم الجشمي (ت ٤۹٤‏ ه): «بين علوم يُدرّس منها الكلام» والفق 
والقرآن» والنحوء واللغة". ونشا ز » واشتغل بطلب العلم» واستعان على كسب قوته 
بالوراقة» وكان مع قلة ذات يده وشدة فقره» يسلك طريق المروءة» وكان يقول: «من قلت مزوته 
ا 
سهل امره ۰ 
ثاني مؤلفات الرمانو وتفسيره: 
وللرماني نحو من مائة مصتف في جميع العلوم من النحوء واللغة» والنجوم والفق» 
والكلام» منها الأسماء والصفات» صنعة الاستدلال» شرح كتاب سيبويه» شرح أصول ابن السراج 
الاشتقاق الكبيرء الاشتقاق الصغير» الجملء المعلرم والجهول. [أغراض سيبويه» التفات القرآن» 


ات الغسرين للسيوطي ص ۲۲» طبقات المفسرين ٠۹/١‏ طبقات . النحاة لابن قاضي 
اء الرواة ۲/ ۲۹4 ميزان الأعندال ۱٤۹/۳‏ مفتاح السعادة ۱۷١ /١‏ لسان اليزان 4/ ۳۸١‏ بغية الرعاة 
r‏ ۰ ابن کثیر ٠۴٠۲/۱۱‏ العبر ۳/ ١۲ء‏ تذكرة الحقاظ 4۸١/۴‏ الإمتاع والمزانسة للتوحبدي ۱ الحظم 
لابن الجرزي ۱۷١/۷‏ الفهرست لابن النديم ٠١‏ -وفيات الأعيان ۹۹/۳ ١ء‏ معجم المغسرين لنوبهض ٠۷۲ /١‏ 


(۲) لسان المیزان ۴۸۹/٤‏ 
بقات أعلام الشيعة /١‏ ۱۹۴. 

ات اعلام الشيعة ج٠/ ٠۹۳‏ (القرن الرابع)؛ مزسسة إسماعليلان. قم ط۲ لاسة. 

ذكره آغا بزرك باسم «علي بن عيسى القصري؛؛ أي نسبة إلى قصر الرمان» ورجح آغا بزرك ان بکون هو تف 

علي بن عيسی الرّماني؛ ولا عجب في فلك لأن نسبة الشخص إل الاسم الأول او الثاني من مكان الرلادة ابر 

إل قصر الزيت بالبصرة 


مشهرر؛ فهذا القاضي ابر محمد عببد الله بن محمد بن أبي بُردة القصري المعتزلي» نبة 
راج الحموي: معجم البلدان / 1٤‏ ۵۷م بن ابي بردة القصري السترلي تة 


)٥(‏ أعيان الشيعة ۹/ ٤۲١‏ الشيخ المغيد. وراجع نص الحاورة في الملحق الوارد في آخر هذا العمل 
(1) عدنان زرزور: الحاکم ومنهجه في تفسير القرآن» ص ٠۳١‏ نقلاً عن خطرط شرح عبرن المالل للحا 


الجشمي ج١/‏ ورفة 1۲۸ . 


(۷) م ن 


المقدمة ۷ 
الفاظ القرآن» الألفاظ المترادفة. في النحوء شرح الألف واللام» كتاب القتضب» شرح المسائل 
للأخفش» شرح ختصر الجرمي» شرح معاني القرآن للزجًاج» المسائل المفردة من كتاب سيبويه 
نكت سيبويه» النكت في إعجاز القرآن. المجاء] " والتشابه في علم القرآن ". 

واا تفسيره» فعرفه القاضي عبد الجبار المعتزلي (ت ٤٠١‏ ه) بقوله: «صاحب التفسير 
والعلم الكثير“"". وقد شار إلى تفسيره أيضاً القفطي في إنباء الرواة» مع كتب اخرى له في علوم 
القرآن» وذكر ان اسمه (الجامع في علم القرآن) ""» كما أشار إليه الرّماني نفسه في كتاب «النكت في 
إعجاز القرآن» فقال في باب التضمين: «وقد بنا ذلك بعد انقضاء كل آية في كتاب: الجامع لعلم 
القرآن»» وهذا نص واضح في اسم الكتاب» وذكره بالاسم عينه ابن تيمية (ت ۷۲۸ ه) © 
والملفت أن تفسير ابي القاسم الكعي البلخي المعتزلي (ت ۳٠۹‏ ه) يحمل الاسم عينه مع اختلاف 
بسيط وهر «جامع علم القرآن". 

ويبدو أن هذا التفسير على درجة كبيرة من القيمة والأهمية» وكان كبيراً وجامعأًء حتى قال 
فيه الرماني نفسه: «تفسيري بستان بجتبى منه ما يشتهى؟“. وقد قيل للصاحب بن عبّاد: هلا 
تصتف تفسیرا؟ فقال: وهل بقّى لنا علي بن عیسی شيتا. 

ووصف التوحيدي في كتابه «أخلاق الوزيرين؛ علي بن عيسى بالشيخ الصالح» وذكر أنه 
كان يحضر مجلس الصاحب بن عباد» وسال ابو عبد الله البصري مسالة» ويورد التوحيدي مستهزاً 
أن الصاحب بن عباد قد ناظر علي بن عيسى وغيره» وافادهم اكثر ما استفادة. 

ومهما يكن فقد اثنى الشيخ الطوسي (ت ٤٠١‏ ه)ء عالم الشيعة الإمامية الكيي على 
2 الرماني في مقدمة کتابه «التبیان في تفر القرآن؛» وإن کان ق اج غاي ا . 

وقال في تفسير الرّماني ابن قاضي شَبّة: «رهر تفسير كبير وفيه فرائد جليلة؟ ‏ . 

وتفسير الرّماني كان متوفرا في خزانة ابن طاوس (ت 1٠٤‏ ه)» العام الإمامي الكبير 
وع الكتب العظيم ونقل عنه نفا ني كتابه «سعد السعود للتفوس۲» من الجزء الأول» يبدا من 


(1) أسماء الكتب الراردة ما بين المعكوفتين نقلت عن كتاب «ثلاث رسائل في إعجاز الفرآن؛» وهر ثلاث رسالل 
لاي راخطبيي والجرجاني» تحقيق عمد خلف افه مد ود. عمد زغلول سلام» دار المعارف القاهرة» ط٤‏ 


ني کتابه «إنباء الرواته .۲۹٤/۲‏ 4 

ان زرزور: الحا الجشمي ومنهجه في تنسير الفرآن» ص ۱۳۷ تقلا عن خطرط للحاكم وهو شرح عبن 
المسسائل /١‏ ورقة 1۲۸+ وأيضاً عن الذريعة إلى تصانيف الشيعة للآغا بزرك الطهراني .۲۷1/٤‏ 

() إنباء الرواة ۲/ ۲۹١‏ وذكر الفغطي من كتبه: الحشابه في علم القرآن وتبا اخرى. 

از القرآن؛» رسالة الرّمائي» ص ٠١٤‏ . 

ت قیتقی د. عدنان زرزور. 

(۷) شرت هذا العمل سابقاً عن دار الكئب العلميةء لبنان طا س ۲٠١۷‏ م. , 

(۸) د. عدنان زرزور: الحاكم الجشمي ومنهجه في تفسبر القرآن» ص ٠۳۷‏ نقلا عن مخطرط الحاكم الجشمي شرح 
عيرن المسائل /١‏ ورقة ٠۲۸‏ . 

)من 

(۱۰) التوحیدې: آخلاف الوزیرین؛ تحقیق محمد بن تاويت الطنجي» دار صادر» لبنان» طا سنة 1۹۹۲ م. 

(۱) الطوسي» النیان ۲/۱ (المقدمة). 

() طبقات النحاة واللغويين ۲/ 1۷۴. 


آخر سورة براءة إلى سورة يونس وإلى آخر القرآن ٠‏ 

ومن اسف حقاً ضياع هذا التفسيرء ولو أننا محمد الله ونشكره على حصولنا على خطرط 
الجزء الثاني عشر منه» والذي نقدمه بعد تحقيقه للباحثين» وهو هذا الكتاب الذي بين بديك. 

ثالثاً: مخطوط تفسير الرّماني: 

ذکرنا سابقا أن الرماني نفسه قد صرح باسم تضیره فقال بأنه الجامع لعلم القرآن»» ولكن 
في المخطوط الذي بين أيدينا سمّاه الناسخ باسم 3ا لجامع في علوم القرآن». وهر مخطوط فريد عفوظ 
في معهد المخطرطات العربية بالقاهرة» برقم ۲۹ء ورقم الفيلم /١١‏ ۹٤ء‏ واستنسخ المخطوط من 
مخطرط اساس ني المسجد الأقصى» وتاريخ الخ القرن السادس الهجري» وفيه اختلال في ترتيب 
بعض الصفحات» لذا اعتمدت رقم الآية في الرجوع إليه» وا مخطوط مكتوب خط نسخي مشكول» 
وي كل صفحة )٠١(‏ سطراء وبدايته هو: هذا الجزء الثاني عشر من كتاب «الجامع في علوم القرآنه 
لعلي بن عيسى بن علي بن عبد الله الرماني» ويرجد ني اسغل الصفحة الأولى ترجمة مقتضبة عن 
الرماني» وفيها ان ولادته في بغداد سنة ۲۹١‏ هب ووفاته بليلة الأحد ١١‏ جمادى الأولى سنة 
٤ه.‏ ويتضمن تفسير مس سور من القرآن» يبدا من الآية (1۷) من سررة إبراهيم» وكامل 
سورة الحجرء وسورة النحل» وسورة الإسراء» وجزء من الأیات ۲۵ و١۰۳‏ ۳۷ من سورة الكهف. 

قال استاذي الدكتور رضوان السيّد أن في المكتبة الوطنية في باريس تُوجد نسخة عن تفسير 
الرّماني» ولكن م استطع الحصول علبهاء وايضاً ذكر لي الشيخ الجليل زهير الشاويش ان في مركز 
الملك فيصل في الرياض» مرجد نسخة عن هذا التفسير» وحكم هذه اللفتة كسابقتهاء واشار علي 
العام الفاضل الشيخ الدكترر محمد علي مهدوي رادء رئيس قسم الحديث في قم» أن في الكتبة 
التيمورية في مصر نسخة عن جزء عم من تفسير الرمانيء ولكنه عاد واكد ان هذا الجزء ليس من 
تفسير الرّماني لأن فيه القرل برؤية الله تعالى» وهذا بخالف عقيدة المعتزلة عامة. 

ومهما يكن؛ وكما قيل قديا: «ما لا يدرك كله لا بترك جلّه»» فلذلك عزمت على تحقبق 
هذا المخطوط الذي نحصتّل لي عن طريق الأخ والصديق عمد علي بيضون مدير عام دار الكتب 
العلمية فجزاه الله عني كل خير. 
ومع اني لا اجرز ان اسي عملي هذا اكتشاقاء فإني استطیع ان اقول: إن احدأء وقبل نشر 
هذا المخطوط؛ لإ يكن يعرف عن تفسير الرماني شيثأًء ولكن بعد نشره اصبح لدينا القدرة ان 
نتحدث عن الرّماني ومنهجه في التفسير. 


(۱) ابن طاوس: سعد السعرد للنفرس؛ ص ۳۹۲ ۴۳۹۵ 


المقدمة ۹ 


نماذج من صور المخطوط 


صورة غلاف المخطوط 


- كانت المعضلة الأول والأعسر التي واجهتنا في الطريق إلى إعداد هذا المخطوط للنشر 
هي ا اول وذلك بالنظر إلى رداءة الخط وتراكب الكلمات والحقيقة إن اقتباسات الشيخ 
اندر (ت ٠١‏ ه) ني تفسيره «التبيان؛ كانت بثابة المغاتيح الأولى إلى مغاليق مخطرط 
الرماني ٠‏ حتى استطعت تطويع خطلّه» جيث اصبحت فراءته في نهاية السعي مثل قراءة أي خط 
آخر. 


۲ - ومع ذلك فقد استعصت علي بعض الكلمات. اشرت إليها في سياق النصٌ بعدد من 
النقاط معقفتين» مع رقم بقود إلى حاشية ادنى الصفحة» فإن وجدت ما يناسبها ويسمَّم المعنى من 
بيان للطوسي ثبت ما فيه وإلاً اكتفيت بذكر عدد الكلمات الساقطة. 


٣‏ - ولان الطوسي قد اقنبس كثراً من تبر الرمانيء فلذلك اشرت 
لمنقولات واقتباسات الطوسي بر الدين دفي تفسير: 
والطبرسي ني کتابه جسم فکانت مع نقولات الطوسي في «التبيان»» وخطوط تفير 


الرّماني الأساس في العمل على بناء هذا التقسير. 

٤‏ في المخطوط اختلال في ترتيب بعض الصفحات, لذا اعتمدنا رقم الآية في الرجوع إليه 
فلذلك قمنا بتخريج الآيات. وردّها إلى ارقامها في السور القرآنيةء لأنها في الأصل غير مرقمة. 
والأمر نفسه كان منهجنا مع الحدبث النبري» حيث قمنا بتخرججه من مظانه ومصادره. 

٠‏ _ خرّجت الأشعار الراردة في المخطوط من مصادرهاء واشرت فدر المستطاع إلى ناظمها 
ار قائلهاء لآن في الأصل قد تكرن من الجهرلات. 

٦‏ التشكيلات من الفاصلة. والنقطةء وعلامات الوقف وغيبرهاء هي زيادة مني الضبط 
النص لأن المخطوط خال منها إلا من النقطة في آخر الكلام فكان بشير إليها الرماني هكذا. 

۷ عرضت في آلحر هذا العمل فهرست عام بشمل الأعلام» والغرق؛ والأحاديث النبوية 
وابيات الشعر» والآماكن وغيرها ما تقنضيه اصول العمل العلمي في وقتنا الحاضر. 

۸ - إضافة إلى كل ذلك ولا كان الرّماني في تفسيره يتحرّى تعريف الكلمات وتحديد 
هامة تم ملاحظتها في المخطرط فلذلك ادرجت في آخر هذا العمل 
, وتعريغا يض الفردات الأضرية رجعاتها شمن ترعين 


وني تفسيره وبعبارة 
ي ا ا عل سا دځ هاشم ره ی ره وکثیراً ما کان 


يعرض إشكاليات ويرد عليها. ومن منهجهء أن يبدا بتعريف بعض الكلمات اللغويةء وتحديد بعض 
المصطلحات الكلامية والقي كان بمزجها بفكر المعتزلة ومصطلحاتهم» وقد افردت في آخر الكتاب 
فهارس خاصَة بمصطلحاته الكلامية» وتعريغاته اللغوية فراجعها في مكانها. 


() كنموذج على ذلك راجع ص ۲۲١‏ من هنا التضبير. 


1۲ 


ا على ذلك كان الرّماني يبال عن بعض الفراءات ويرضح اراء ١‏ 
ض لاإعراب. والرة على الجبرة والمشبهة 
ا اهام الڌي کان پنهي به الرماني تفير بعض الآيات وهو منهج لم يسبتق إلبه من 


قبلء هر إنهاء السورة المفسَرة بالعبارة التالية: «وتضمّت الآية ار الآبات البيان عما يرجبه؛... إلى 
آخر المعنى المجمل هذه الآيات. 
واا مصادره فكان بستمد الرّماني الكثبر من معنوماته من التفاسير الني وضعها السابقون 


له کابن عباس وا الجبائی وا سعيدبن جبير ومجاهد والحسن البصري. وابن 
ابن عباس وابي علي اجبائي» والبلخي» و Ce‏ 


زيد؛ وسعيدبن المسيب. والزجاج» رالغرا» وغيرهم كثر 

وبشکل جمل وسریع» استطعت ان احصي من «سعد السعرد للنفرس؟ لابن طارس 
(ت التي وة اا کرت راه ال خرف من السرقةء ما يقارب النين 
وثلائين تفسيراً قد كتبت قبل الرّماني' وقد اقتبس ابن طاوس نتغا منها وحفظها لناء مع ان 
البمض منها اليرم هر في عداد القائع وامفقردء وتضير الرّماني احد هذه التغاسي الغقردة 

وما اود الرصول إليه هر أن الرّماني قد اقتبس الشيء الكثبر من سبقه من المغفسربن» وهذا 
مر طبيعي؛ ولكن الهم هر انفراد الرّماني في منهجه الذي اشرت إليه ومن هنا تكمن أهمية ما تقل 
عن الصاحب بن عباد عندما قيل له: هلا تصف تفيرا؟ فقال: وهل بى لنا علي بن عيسى 


ص 


ماني فی تفسره بشرحه لبعض المصطلحات الكلامبة واللغريةء التي زادت على 
) (۰) وضعت ھا با خاصا بها ئي آخر هذا العمل بعنران فهرس المصطلحات الكلامية!. واي 

تستحق عملا مستقلاً ومقارنة مع الكتب المرضرعة في هذا الفن» وهذه خطرة هامة في عصر 
اتا اد ان ف رت ی ن رة إلى حد الاستترار والرضرح» فكان 
على شيخنا الرّماني أن يضع شرحاً للمصطللحات الكلامية راللغرية التي كان بتخدمها في جادلائه 
ار في شرحه وتاريله للقرآن الكريم لأنه» وكما قال قدياً الحدث رالنكأم الكبير هشام بن 
الحکم"" (ت ۱۷۹ ه): «اول شغب الرجل تعلقه بالالفاظه" فلذلاك. اميل إلى ان هشاماً هر اول 
من بدا في تعديد الصطلحات» وتبعه بعد ذلك شيختا الرمائي درن ان بضع كتا مستقلا بذلك. 
وترالت بعده وضع الكتب في هذا الأمر كرسالة الحدود والحقائى؛ للشريف المرتضى (ت 
١‏ ه)» وهالمقدية للافاظ المتداولة بين النكلمين؛ ليخ الطرسي (ت ۲۱۰ ه)ء و«الحدود 


() راجع فهرست الأعلام في خر هذا العمل. 
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() د. عدنان زرزور: الحاکم الجشمي ومنهجه ف تفسیر القرآن صن ۱۳۴۷ء نفلا عن خطرط الحاكم الجشمي: شرح 
عبون المسائل /١‏ ررقة ٠١۸‏ 

() هو من كبار منكلمي النيعة الإمامبة في انقرن الثاني المجري» ومن خراص تلامذة الإمام جمفر الصادق لقا 
واطروحتې في الدکنرراه انت عن منهجه الكلامي واثره في الفكر الإسلامي» إشراف الدكترر رضوان السبده 
الجامعة الإسلامية في لبان خلدة. 


() التوحبدي: الذخائر والبصائر» ج۷/ ۷۰ ص ۲۲۵. 


المقدمة ر 


رالحقائق في شرح الألفاظ المصطلحة بين متكلمي الإمامية» للقاضي أشرف الدين صاعد البريدي 
الآبي (من اعلام القرن الخامس المجري»» و«كتاب الحدرد» للشيخ منتجب الدين (ت 0۸١‏ ه)» 
و«كتاب الحدود» للشيخ زين الدين» أبي الحسن علي بن عبد الجليل البياضي (من اعلام القرن 
الخامس المجري)ء و«كتاب الحدودة للنقيب ابي طالب الاسترابادي (من اعلام القرن الخامس 
المجري)» و«اصطلاحات الصوفية» للشيخ كمال الدين؛ أبي الغنائم عبد الرزاق بن جال الدين 
الكاشي (ت ۷۳۰ ه)» و#کتاب الجدون للشيخ قطب الدين المقري النيسابرري (من اعلام القرن 
السادس المجري)ء و«كشاف اصطلاحات الفنون؛ للتهانري (ت)ء و«مصباح السعادة ومفتاح 
السيادة»» لطاش كبرى زاده (رلد عام ٩١١‏ ه)ء و«جامع العلوم والحكم» والمعروف «بدستور 
العلماء» لأحمد نكري بك و«التعريفات» اللجرجاني (ت ۸۱٩‏ ه). 
ومجمل هذه الكتب إما هي 3 م لمصطلحات العلوم الدارجة في كتاب واحد أو تبيان 
لمصطلحات علم أو علمين بينهما صلة' 
اثر تفسر الرماني على المفسرين المسلمين: 
يظهر أن لتفسير الرماني أثرا كبيرا على اللاحقين من العلماء ويتبين ذلك فيما يلي: 
- الرماني وروي (ت ٤۸٩‏ ه): 
- قام الهروي» عبد اللك ين عليء بتلخيص او انتخاب لبعض التفسيرات التي قال بها 
الرماني في تفسيره» واسمى تلخيصه ب «المنتخب من تفسير الرماني . ومن اسف حقاًء ضياع هذا 
التتخب» ولو أن «الثعلبي» في تفسيره «الكشف والبيان» عده من آهل البدع والأهواء”. ویظهر آن 
تلخيص وانتخاب النفسيرات من كتب الكبار من المفسرين كان منتشرا عند المعتزلة والشيعة 
الإمامية أيضاًء لأننا جد ابن أدريس الحلي (من آعلام القرن السادس المجري)ء والمشهور بنقوداته 
على الشيخ الطوسي (ت ٤٠١‏ ه) " غجده وبالرغم من هذه النقودات» يُعْجَب بتفسير التبيان 
للطوسي» ويقرم بانتخاب بعض التفسيرات منه» ويسمي كتابه با تخب من تفسير القرآن والنكت 
المستخرجة من كتاب التبيان»» وهو مطبوع اليوم ومتوفر بين ايدينا» وهو من جزءين. 
۲ - الرماني والطوسي (ت ٤٠١‏ ه): 
الثبخ الطوسي هو من كبار علماء الشيعة ا رجع كثيراً ني تفسيره «التببان؛ إلى 
تفسیر الرماني» ونقل عنه ما یقارب (۳۰۳) مرات» وبنت اناء عملي على تحقيق خطوط الرماني 
مراع الاقتباس التي قام بها الطوسي. ولكن بالرغم من هذاء وجّه الشيخ الطوسي نقودات على 
الرماني. 


7 النيسابوري القري: الحدود» مقدمة الشيخ جعفر السيحاني» ص 1 وما بعدهاء 

() عادل نويهض: معجم المغسرين ١‏ و۳۷۲؛ والّرّوي هو عبد الملك بن علي» لغوي» مفسّرء قال الصغدي؛ 
کان مزدبا بهراة» وقرا عليه اکثر فضلالها. نویبهض: معجم المفسرین ۳۳۲/۱. 

)م ن 

() الطوسي: التییان ۴/ ۳۷۳. 

على همَة بناري: ابن إدريس الحلي رالد مدرسة التقدء في الفقه الإسلامي» ترجة حيدر حب اله دار 


... تحقيق مهدي الرّجالي» إشراف مود المرعشي» منشورات مكتبة آية اله المرعشي النجفي» 
ق طا اش 


1 المقدمة 


حیث تجاوزت (۱۳) مرة» فرد الطوسي على الرّماني في قوله بان السماوات غير الأفلاك 
فقال الطوسي: «وهذا ليس بصحيح؟"" وأيضا حشد الطرسي اربع ادلة في ره على الرماني فيما 
اثبته من أن إبليس م يكن من اللائكة فكان الطوسي يقول: والجراب عمًا ذكره أولا...“ i‏ 
يقبل الطوسي من الرماني تأويله النسخ» فر عليهء وعبر عن ذلك بقوله: «وهذا ليس بصحيح؟ ٠‏ 
وكذلك رد عليه وعلى من اتبعه من المعتزلة في الارتداد"“. واللفت أن الطوسي قد وافق البلخي 
مقابل رد الرّماني عليه وتاكيده على انه لا يجوز الوعيد بغير شرط فاعتبر الطوسي رد الرماني 
«لیس بشي . 2 

ورفض الطرسي تفصيل الرماني ما بين العلم والمعرفةء وعلق عليه بآن «هذا غي 
صحيح" وكذلك في تفسيره كلمة (إله) فقال: «وغلط الرماني»" واي فا في 
تفريقه بين الصرف والزجرء فقال الطرسي: «والظاهر بغير ذلك شب“ وكذلك طعن الطوسي 
في تفريق الرماني ما بين لهداية والدلالةء «وهذا فرق غیر صحیح۲۔ وعلق الطوسي على 
تفسير الرّماني لقوله تعاى: < فن آضْطّر عَمَبَاغ ولا عا 4 [البقرة: ۳ فقال: «وهذا الذي ذكره 
غير صحيح"". واما تعريف الرّماني للكلام؛ فعلّق الطوسي عليه فقال: «وما ذکرناه اوی 
ورضض الطرسي استدلال الرماني بان الذين عُذبوا مكة من قبل المشركين» ومنهم عمّار بن ياسرء 
قد وقعت منهم معصيةء لأن الغفرة لا تة إلا من فعل قبيح» فرد الطوسي على هذا الاستدلال 
فقال: «وهذا الذي ذكره ليس بصحيح» وكذلك طعن الطوسي ني رد الرماني على 1 ن 
باستحقاق الةم» فقال الطرسي: «وهذا الذي ذكره ليس بصحيح»"» واحياناً اخرى كان يعلق 
1 تأويل الرمائى فيقرل: «رعن on‏ ا 
الطرسي على تأويل الرماني فيقول: «وعندي...». 

وكان الطوسي بتار ما روي عن اصحابه من الإمامية من الروايات» مقابل ما ذهب إليه 
الرمانيء قال الطوسي: وهو (أي كلام الرماني) اشبه بالظاهر والأول (أي التأويل الأول) يشهد به 
روایات a‏ واحیانا اخری پعلق: *والذي يقتضیه ویلیق ذهب القول الثاني وهو القرل 
المخالف لاختيار الرماني ٠‏ وطمن الطرسي بكلا الرماني وا باثي فقال: «وهذا الذي ذكرده 
لیس بصحیح؟ ‏ . واجاز الرماني وجرد نيان في رقت واحد ول بیز إمامان في وقت» وعلّل ذلك 
باسباب ذکرتها في مکانها" ۰ وام یوافق الطوسي على تعلیل الرماني هذاء بل نقده فقال: «رهنا 
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۲۴۱ /١ الطرسي: التییان‎ 
.ty ti. 10 


و١۲ ٠۲۲‏ (الفقرة ب). 


المقدمة 10 
— 
الذي ذکره غير صحیح؟ واورد الطوسي رجهة تظر: في السالة» وني مكان آخر؛ يذكر الرمائي 
في تفسيره ضرورة وجود «حجَة على العصر؟" فعلّق الطوسي على ذلك بانه «هو قولنا وإن 
خلفناه في من هو ذلك العدل والحجةه“. 

ورفض الطوسي ما ر الرّماني بان الجهل إنغا يكرون E‏ إذا وقع عن عمد فقال 
الطرسي: : هذا لیس بصحیح ٠‏ . هذه باختصار نقودات الطوسي على الرّماني» آملاً من الباحين 
أن يولوا تفسير الرّماني» وتفسير «التببان؛ للطوسي مساحة واسعة من الدراسةء لأنهما يستحقان» 
وبكل جد تأملات ونظرات منهجية في اسلوب الرجلين في تفسيرهماء ومواطن الاتفاق والفراق 
بينهماء وبا لخصرص منقولات الطوسي عن الرّماني والتي زادت على )۳٠١(‏ مرة» والعلة الموجبة 
هذه المنقرلات والاقتباسات» وهل أن الطوسي يا ثرى» قد اعتمد منهج «تهذيب تفسير الرّماني» 
فنقاه من الآراء التي لا توافق عقيدته» كما أشار علي صديقي العزيز جف میرزاني» ام ان 
هناك اسباباً آخرى؟ وخصوصاً أن الطوسي نفسه قد عبر عن إعجابه بتفسير الرماني» ولو أنه قد 
أخذ عليه الإطالةء وإيراده امورأً كثيرة عا لا بجتاج إلبها. 

وهناء اغتنم هذه الغرصةء لأدعو الهتمين والغيارى» لإعادة طبع «تفسير التبيان» للشيخ 
الطوسي طبعة جديدة» بلحاظ تفسير الرّماني المطبوع» والإشارة إلى نقولات ت الطوسي عنه وردعا 
إلي ولسبب آخر اكثر أهمية بنظري هر أن في كتاب «التبيان؛ المطبوع ٠"‏ يوجد العديد من 
الأخطاء مقارنة مع معلوماتنا الجديدة عن تفسير الرّماني» وكنموذج على هذه الأخطاء 8 
الملاحظات التالية: 

1 ورد عند الطوسي في التببان ج٠/ ٠١١‏ كلمة (الدغل) والصحيح (الدعاء) كما هو في 
تفسیر الرّماني ص۲۹۱. 

۲ _ ي الجزء والصفحة نفسها من تفسير الطوسي ورد كلمة (غلا)ء والصحيح (عيباً) كما 
وردت في تفسیر الرّماني ص۲۹۱. 

٣‏ ورد عند الطوسي ني «التبيان؛ ح١/١٠4‏ في تحديد «الجر» ما نصّه: «الجو - بالقتح ‏ ما 
بين السماء والأرض)» والصحيح ( الجر فتح بين السماء والأرض) كما هو في تفسير الرّماني ص 
A1‏ 


- عند الطوسي ني التبیان ج/۳۸۷ ما نصّه: «وإغا قال عن اليمين - على التوحيد‎ _ ٤ 
والشمائل على - الجمع _ لأمرين: «أحدهما...٠» وفات من النسخة المطبوعة من «الثبيان»‎ 


الطرسي: التبیان /٤‏ 9۰۷ 

)م ن 

(۳) راجع هذا التفسیر» ص۲۹۵ 

٤1۷ /١ الطرسي: التببان‎ )( 

(0) م. ن 441/0 

0) الطوسي: التیان ۲/۱ (مقدمة الوف). 

(۷) الطبعة التي اعتمدناها هي الصا ن دار إحياء التراث العربي» بيروت» لا ط. لا سنة. تحقيق امد حيب قصير 
العاملي» وما لا شك فيه أن الحقق قد بذل مجهودا كبيرا في تحقيق هذه السخة. 


3 المقدمة 
اا سے 


الرأي الثاني. 
بینما نجد ان في تسیر الرٌماني قد اورد الرایین وآبانهما ص۲۹۰ و۲۹۱ 


۔ في «التیبان» ج/۲٠٠‏ ذكر يبنا من الشعر مع تجهيل القائل ونقص فيه» وخلط شطراً 
من البيت مع شطر آخره بينما في تفسير الرّمائي تصريح بان القائل هو الأخطلء» واورد الشعر بتمام 
ارضح ص .۳٣۸‏ 
التبيان؛ ج١/ ١١‏ ورد عن الرّماني ما نصّه: «... وقد تكون نعمة واجبة اعظم من 
. وقد تكون نعمة ليست واجية أعظم من نعمة واجبة؟ كما في تفر 


۷ - وني «التبيان؛ ج/١١٥‏ ورد كلمة (الابتداء) والصحيح هر كلمة (الاقتداء) كما ررد 
في تسیر الرماني ص۳۷۹. 
۸ - نې «التیبان؛ ۳۳۹/١‏ ورد عبارة (معرفة مزنة) والصحيح (مفردة مؤنثة) في تفي 
الرّماني ص۲۰۱. 
٣‏ الرماني والطبرسي (ت ۵٤۸‏ ه): 
نقل الطبرسي؛ وهر عالم الإمامية الكبير ٠"‏ عن تفي الرماني ما يقارب 
١‏ مرة» وقد ثبت هذه النقولات في العمل الذي ایدینا. 
وبالرغم من هذه اللنقرلات نجد الطبرسي إخالف الرماني في اضع عديدة من تفسير» 
فخالغه في الإعراب""» ومسائل اخری؛ وکان يعلق على الرّماني بقوله: فما قاله غير معا" 
ەل و ا ال اخری» وکان يعلق على الرّماني بقوله: «فما قاله غير صح 
ا بصحيح؟". واحیاناً اخری کان يرافق الجبائي (ت ۳۰۳ ه) مقابل غالفنه 
ما 
اي ٠‏ 
٤‏ - الرماني والرازي (ت 1٠٦‏ ه): 
اقتبس الرازي"» وهو الفسّر الشافمي والأشعري الكبير» في تضسيره «مفاتيح الفب 
ا بالتفير الكيره ما يقارب )۱١(‏ مرة من تفسير الرماني» فکان احیاناً یعرض آراء 
رماني دون اي تعليق واحیاناً اد 2 قاله الاد اه ب 
ددن ي تعلق ٠‏ واحيانا أخرى برفض ما قاله الرماني*» ونقل عنه بعض الآرا 
e‏ 
() هر النفل 5 
2 م بن الطيرسي» امین الد ا ية الإماية 
شت ال رمان ری زل مه ابت انه ار علي مفتر لغري من کار علا الا ل اب 
الطرسي: مجمع الییان ۲۷/۲۷ را چ 


0 0 
.4 و واا | 
Ui «(9‏ 0 


I/F i. (0‏ 
هو محمد ين عر بن ی نتر 
ا ي البكري» أبر عبد الله فخر الدين الرازي: الإمام؛ e‏ 
شافعیا اشعریا. ناظر وړ ا اڅ الاسلام. ولد في الي سنه ۵٤٤‏ ى ویقال له: ابن خطیب الد 
وطبقات ا وانقطع في اواخر یامه طبقات ا 
1 ل جرطي ص ۳۹+ وطبقات الشاقية زو الواني بالوفبات 


میزان الاعندال ۴ ا 


لرا الکییر ار مغا ۱ ان ۲/۲ وفیات الل 
ع ا الب ج۴٣٣‏ وی امیر WITE IVY Arg FEA TV‏ 


المقدمة ۷ 


الأنرية"» وبعض القراءات"" دون أن يعلق عليها؛ بيد أنه عن 


في تفسیر قوله تعالى الآية (۲۸۲) من سورة البقرة» ويعلق الرازي بعد ذلك: «ان الذي ذكرها علي 
بن عیسی رحمه اش" . 

وينقل الرازي ذكر عن تفسير الرماني رأ للأخيرء يعلق عليه «واله أعلم»"» ومرة اخرى 
يذكر الرازي للرّماني رايه في (القنوت) ويعلق عليه «وعلى هذا التقدير يدخل فيه جيع ما قاله 
ارون" 

- الرماني وابن طاوس (ت ٦٦٤‏ ه): 

حاول ابن طاو س في كتابه «سعد السعود للتفوس؟ أن ينقل نتفاً من التفاسير التي كانت 
متوفرة في مكتبته» وذلك خوفاً من سرقتها. وحفظ لنا بذلك بعض الشذرات من هذه التفاسير الي 
ف ت اوضاع اکثرهاء ومن هذه التفاسير التي نقل عنها ابن طاوس تفسير الرماني» ومن اسف حقا 
أنه م ينقل إلا قولا له في «الرحمن الرحيم؟ من الجزء الأول من تفسيره» وجزء من تغسير الآية ۷ 
من سورة التربة. ورد ابن طاوس على الرّماني فیما نقله وعلق عليه . 

وننهي كلامنا حول اثر تغسير الرماني على المغسرين التاخرين عنه» ان اثر الرماني اللوي 
على الخأخرين لم بقل أهمية عن اثره كمفسرء فنجد رسالة الرّماني الموسومة باسم «النكت في إعجاز 
القرآن؛ قد وصل اثرها إلى القاضي الباقلاني (ت ۳ ه) وابن سنان الخفاجي (ت ٤٨٩‏ ه)» 
وغيرهم" وقد اوردت ني آخر هذا العمل ثبتاً خاصاً بالصطلحات اللغوية عند الرّماني. 


الشكر للمولى سبحانه» الذي لا ينبغي ان یسبی شکره شکر احد من عباده» على ما هدی 
واعان. 

ثم الشكر للاخ الشيخ خليل ماضي» والأخ الشيخ جاد الله مد والأخوين مد وإبراهيم 
شمس الدين» واخي الدکتور اكرم على ما قاموا به من مساعدة واهتمام حتی رای هذا 


10° Tù» 

MEWE Tg ov gi.» 

7م نج 44/۷. 

teg. 

hE‏ ا 
هر السيد رضي الدين» ابر ال بن سعد الدين» آبي إبراهيم مرس بن جعفر بن عمد بن طاوس العلو' 
قاطي ری بای طا 9 اح جاه کان سن لطر رليج لرجلین في بلطاو ورف بی 
الكرامات لكثرتها. وْقَبٌ بذي الحستين» لأن نبه يتهي إلى الإمام الحسن من طرف أبيه وإلى الإمام الحسين من 
طرف أمه. راجع عنه مقدمة تحقيق كتابه سعد السعود انقوس مركز الأنحاث والدراسات الإسلامية قم طا 
نة ۱٤۲۲‏ ه. 

)ابن طارس: سعد السمود للنغوس» ص ۳۹۲ ۳۹۱۰۳۹۵۶ 

ص ۳۹4 و۳۹۵ و۳۹1. ۴ 

راجع کتاب «ثلاث رسائل في إعجاز القرآن»» والرسائل هي: للخطًابي» وال ماني وا جر جا 
اله أحد ود. خمد زغلرل سلام» دار العارف» القاهرة» ط٤‏ لا سنةء وتحديدا اللحق (ب). 


تحقيق محمد خلف 


العمل النور. 
واخص بالشکر الأخ والصديق العزيز الحاج محمد علي بیضون؛ مدير عام دار التب 
العلميةء لر عايته هذا العملء ثم إخراجه هذا الإخراج الجامع بين الإتقان والجمالء فجزاء له عي 
خر الجزاء. 
والحمد لله رب العالمين. 
بعلبك ۲۰۰۷/۱۲/۱۲ م 


| سورة القاتحة 


1 - قوله تعا: $ آلرن آَلرَجِب @) 

أ - فصل: فيما نذكره من الجزء الأول من تفسير علي بن عيسى النحوي 
المعروف بالرماني» من الوجهة الأوّلة من القائمة التاسعة من الكرّاس الثاني 
بلفظه: 

أقول: في (الرَحْمَن الرُجيم)ء يقال: 2 كرّر ذكر الرحن الرحيم. 

والجواب عن ذلك: للمبالغة والتوكيدء وللدلالة على أن لله من النعم ما 
لا يفي به نعم منعم» فجرى على كلام العرب إذا أرادوا الدلالة على المبالغة 


كما قال الشاعر: 

ملاآسالت ججموعكندة يوم ولراايناينا 
وقال الآخر 

كم نعمة كانت لكم كمنعمةكموكم 
وقال الآخر 


خطا اتان رما :> لبا أ طف الا 

وآنت تقول في الكلام: إذهب إذهب إعجل إعجل» ليدل على العناية 
والبالغة.ووجه آخر وهو: اله ّا دل بالالمية على وجوب العبادة وذكر تذكر 
النعمة الى بها يستحق العبادة» وکاله قيل: وجوب العبادة للنعمة التي ليس 
فوقها نعمة» ثم ذكر عرَوجلَ الحمد فوصله بذكر ما به يستحق الحمد ليد 
على آله يستحق الحمد بالنعمة كما يستحق العبادة بالنعمة". 


ەور 


1 - قوله تعالى: < لاله تعد وال فون @ 4 


(۱) ابن طاوس: سعد السعودء ص -۳۹٤‏ رایفاً الطبرسي: مجمع البيان ٩۷/١‏ وهذا 
نصّه: قال علي بن عيسى الرّماني: في الأول ذكر العبودية فوصل ذلك بشكر النعم التي 
بها يستحق العبادة» وها هنا ذَكرٌ الحمد فوصله بذكر ما به يستحق الحمد من العم 
فلیس فيه تکرار. 


8 سورة البقرة 

أ - وقال الأخفش: لا موضع للكاف من الإعراب لأنها حرف الخطاب 
وهو قول ابن السراج واختاره الرماني. 

[۳] - قوله تعالى: < صِرَط آلذينَ أُتعمْتَ عَلَيَهِم عير الْمَعْضوبٍ 
عَلَيهِم وَل لضان ي 4 

1 - "وأما غير المغضوب عليهم ولا الضالين" قال علي بن عيسى الرماني: 
إغغا جاز أن يكون نعتاً للذين لأن الذين بصلتها ليست بالمعرفة الموقتة كالأعلام 
نحو زيد وعمرو وإنغا هي كالنكرات إذا عرفت نحو الرجل والفرس فلما كانت 
الذين كذلك كانت صفتها كذلك ايضا كما يقال: لا اجلس إلا إلى العام غير 
الجاهل ولو كانت بنزلة الإعلام لما جاز كما لم يجز مررت بزيد غير الظريف 
بالجر على الصفة". 

الال رماتی: من نفب على الاجا جنل :ل0 صل ا اح 
أبوعبيدة (في بر لا حور سّرى وما شَعَرَ) أي في بثر هلكة [وتقديره غر 
اللغضوب عليهم كما قال ما منعك أن لا تسجد بمعنی أن تسجد]. 

سورة البقر 
ت“ e‏ 3 ر“ 

1 - قوله تعالى: $ لين يُوْيُون بالْعّيب وَيْقَيمُونَ أَلصَلَوةَ وَعا 
رَرَفَْهُم يرن @ 4 ٍ 

1 - وقال الرّماني: الغيب خفاء الشيء عن الحس قرب أو بعد إلا أنه قد 
كثرت صفة الغائب على البعيد الذي لا يظهر للحس“. 

1 - قوله تعاى: $ وَإذًا لَمُوا لذن ءَامَنُوا قارا اما وَإذًا حلا إل 


(۱) الطوسي: التبیان ج۱/ ۳۷. 

() الطبرسي: مجمع البيان 1 

(۳) الطوسي: التبيان ج١/ ٤٥‏ وأيضا" الطبرسي: محمع البيان ۱ وما بین المعکوفین 
ورد عند الطبرسي فقط. 

.٥١ /٠ج الطوسي: التبيان‎ )٤( 


سورة البقرة ۳ 


مَيطيیهم قالوا إنا مَعَكُم تَا خن مشرو @) 
أ -... وقال الرماني: الفرق بين اللقاء والاجتماع» ان 0 یکون إِلاً 
على وجه الجاورةء والاجتماع قد يكون كاجتماع العزمين في عل 
[۳] - قوله تعالی: ونر ال ازيرت اوا وعيلوا صلخت أن هم 
جسو ری ين نها آلاته لما لما زوا يا ِن قمر زز 
هدا انی رُزقتا ِن َيِل واوا پو مقا وَلَهْرَ 
وَهُمّ فيا حلِدٌوتَ @ 4 
| - 3 ين تَمَرَمّ 4: من زائدة. والمعنى: كلما رزقوا ثمرة. (ومنها): يعني 
من الحنات. والمعنى: أشجارها وتقديرها: كلما رزقوا من اشجار البساتين التي 
اعدها الله للمؤمنين. وقال الرّمأني: هي بعنى التبعيض لأنهم يرزقون بعض 
الثمرات في كل وقت ووز أن تكون عنى تببين الصفة وهو أن يبين الرزق من 
آي جنس هو الدني". 
]٤[‏ - قوله تعالی: E‏ 


e ef‏ اک ك 


فما فقا فاا ادير ٤امُوا‏ فَيعلَمُونَ أنه ْح ين يم وما آلذرينَ 


ڪرو ولور مَاآ اراد آله هدا ملا د صل پو َا یری 
ہی ییا وما بل بو إلا القن @) 

- ومعنی (الاستحياء) في الآية: إنه ليس في ضرب الل بالحقير عيب 
يستحي وکانه قال: لا يحل ضرب الثل بالبعوضة محل مايستحيى منه فوضع 
قوله: - إن الله لا (یستحیی). اختاره الرّماني". 


الطوسي: ايان ح١/۹١٠‏ وايضا" الطبرسي: مجمع البيان ٠١١/١‏ ورد علي بن 
سر 
7 الطوسي: التبيان ج١/ ٠٠١‏ وأيضا " الطبرسي: مجمع البيان ٠٠١ /١‏ مع اختلاف يسير. 


[] - قوله تعالی: ‏ هو آلندی علوت کم ما فی آلأزض جَمِیًا م 
تئ إلى ألسمَآ قَسوَهُنّ سح سَمَوَو وهو يل شىء عَم @ 4 

أ - قال الرّمانى: السماوات غير الأفلاك لأن الأفلاك تتحرك وتدور 
وام السماوات لا تتحرك ولا تدور لقوله تعالى: ظ ٠‏ إن هيمك ألكَمَوّتِ 
وَالأزْضاُن ترو ¢ 

١|‏ - قوله تعالی: ( وذ قال رَبُلک لِلْمبكة 


0 


1 بی جاع فی رض 
ودس لَك فان إن غلم تا 5 لرن @ ) 

1- قال الزجاج» والرّماني: اخطا ابو عبيدة» لأن كلام الله لا جوز أن 
يحمل على اللغو مع إمكان حله على زيادة فائدة قال: ومعنى إذ: الوقت وهي 
اسم كيف يكون لغوا؟ قال والتقدير الوقت والحجة في (إذ) أن الله عزوجل ذكر 
خلق الناس وغيرهم فكأنه فال: ابتدأ خلقك إذ قال ربك للملائكة وقال 
الفضل: لا امتن الله بخلق السماوات والأرض» ثم قال: وإذ قلنا للملائكة ما 
قلناه فهو نعمة عليكم وتعظيم لأبيكم واختار ذلك الحسن بن علي المغربي 
وقال الرمانيء والزهري: اذكر إذ قال ربك واللائكة جع غير أن واحدهم بغير 
همز أكثر فيحذفون الممزة ويحركون اللام التي كانت ساكنة لو همز الاسم إلى 
اللام فإذا اجمعواء ردوه إل الأصل وهمزوا كما يقولون: رأى» ثم يقولون برى 
بلا همز وذلك کثیر وقد جاء مهموزا في واحده قال الشاعر: 

فلست بأنسي ولکن ملاکا 


تنزل من جو السماء یصوب“ 


.٤١ سورة فاطر: آية‎ )١( 

() الطلوسي: التبیان ج۱/ ۱۲١‏ . 

(۳) ما قاله ابو عبيدة 
مواضع. 

)٤(‏ البيت منسوب لعلقمة بن عبدة ولیس في 
الطوسي: التبیان ج1/ ۱۳۰-۱۲۹-۱۲۸ 


هر: (إذا) زائدة والتقدير (قال ربك للملائكة) وهي تحذف في 


دیوانه وهو من آبیات سیبویه وني اللسان / 


سورة البقرة ۳ 


ج - وقال علي بن عيسى: تقديره اذكر إذ قال ربك للملائكة فموضع إذ 
نصب على إضمار فعل والواو عاطفة جلة على جلة". 

ب - وقوله: 3 إێى جَاعِلٌ ) آي فاعل وخالق وهما يتقاربان قال الرّماني: 
حقيقة الجعل: تصيير الشيء على صفة والاحداث حقيقة: إيجاد الشيء بعد أن 
م يكن موجودا والغليقة: الفعيلة من قولمم: خلف فلان فلانا في هذا الأمر: إذا 
قام مقامه فيه بعده» لقوله تعالی: $ فم جعلنكُم حَلَبٍف في آلأزضٍ يِن عدم 
لطر ْف تَعْمَلون ر ۾ ". 

[۷] - قوله تعا: < وَعَلَمَ اَم الاما لها قم عَرمَهم على اليك 
قال اوی باشمَاء هول ء إن كثُمْ صدِقِین @ ) 

- (كل) لفظة عموم على وجه الاستيعاب وقال الرّماني: حده الاحاطة 
بالابعاض»› یقال: ابعض القوم جاءك آم كلهم وتکون تاكيدا مثل آجعین. 

ب - وقيل عرضه: حسبه وقال الرّماني: هي ناحيته التي يصونها عن 
اللكروه. 

ج - قوله تعالى « وَعَلَمّ ءام آلأنمآء كلها 4 ... وظاهر العموم يقتضي أنه 
علمه الأسماء. وبه مثال ابن عباس» ومجاهد» وسعيد بن جبير» وقتادة» وأكثر 
المتاخرين: کالبلخي» وال جبائي» وابن اللإخشيد والرمًاني “. 

.... ويبقى اللفظ على عموم وظاهر الآية وعمومها يدل على أنه علمه 
جیع اللغات» وبه قال الجبّائي والرّماني فأخذ عنه ولده اللغات فلما تفرقواء 
تکلم کل قوم منهم باسان الفوه واعتادوه وتطاول الزمان على ما خالف ذلك 


() الطبرسي: مجمع البيان ٠1۷١/١‏ 

() سورة يونس: آية ٠١‏ / الطوسي: التبيان ج١/ ٠٠١١‏ 

(۳) الطوسي: التبيان ج۳۷/۱٠‏ وأيضا" الطبرسي: مجمع البيان 1۸١/١‏ واللفت از 
الطبرسى يعرض هذا الكلام دون أن ينسبه إلى الرّماني؟! الطبرسي: مجمع البيان /١‏ 
۹ 

() الطوسي: التبیان ج۳۸/۱ ٠‏ 


سورة البقرة 

فو 

د - «فقال اننوني باسماء هؤلاء إن کنتم صادقين؟ ا 
الذي ادعت اللائكة حتى خوطبوا بهذا وكيف آمرهم الله سبحانه آن روا ما 
لا يعلمون؟ فا جواب أن للعلماء فيه وجوماً من الكلام: ... (و رابعها) ما قال 
الأخفش وال باثي وعلي بن عيسى» وهو أن الراد «إن ا فیما 
خبرون به من اسمائهم فاخبروا بها وهذا کقول القائل لغیره (آخبر با ني يدي 
إن کنت صادقا) أي إن کنت تعلم فاخبر به» لأنه لا عکنه أن يصدق في مثل 
ذلك إلا إذا أخبر عن علم منه ولا يصح أن يكلف ذلك إلا مع العلم به ولا 
بد إذا استدعوا إلى الإخبار عما لا يعلمون من أن يشترط هذا الشرط» وعلى 
هذا فيكون لفظه الأمر ومعناه التنبيه أو يكون أمرا مشروطا كما يقول العام 
للمتعلم: ما تقول في كذاء ويعلم أنه لا بحسن الجواب لينبهه عليه ويجثه على 
طلبه والبحث عنه ولو قال له: أخبر بذلك آن كنت تعلم أو إن كنت صادقا 
لکان حستاًء فإذا تنبه علی آنه لا مکنه الجواب أجابه حینئذ فیکون جوابه بهذا 
التدريج أثبت في قلبه وأوقع في نفسه ولا يجوز أن يكون ذلك تكليفاً لأنه لو 
کان تکلیفا م یکن تبیینا هم أن آدم يعرف اسماء هذه الأشياء بتعریف الله إياه 
وتخصيصه من ذلك با لا یعرفونه هم» فلما أراد تعریفهم ما خص به آدم من 
ذلك علمنا انه ليس بتكليف» وني هذه الآية دلالة على شرف العلم وأهله من 
حیث إن الله سبحانه لا اراد تشریف آدم (علیه السلام) اختصه بعلم ابانه به من 
غیره وفضله به على من سواه" . 

IF‏ ا ي 

۸ - قوله تعال: ( قال بام نهم پأنماپوم لا ناهم بأنمابيم 
ا گا گی کو گور ر م ا O‏ 
ال ألم أل كم زئ عَم عيب الوت وألأزص وَأعلَمْ ما يدون ونا 
ف ر 2 
کشم تکنون @ ) 

ا ا نبتهم باسماتهم "وظاهر العموم يتتضى انه علمه الأسماء 


() م ن 
(۲) الطبرسي: مجمع البیان ۱۸۲-۱۸۱/۱ . 


سورة البقرة 9 


وبه قال ابن عباس» ومجاهد» وسعيد بن جبير» وقتادة» وأكثر التأخرين: 
كالبلخي» وا جبّائي» وابن الإخشيد والرماني. 

ب - قوله: (واعلم ما تبدون وما کنتم تكتمون) وقال الرّماني: حد 
الظهور: الحصول على حقيقة يمكن أن تعلم بسهولة والله [سبحانه] ظاهر بأدلته 
باطن عن إحساس خلقه وكل استدلال فإغا هو ليظهر شيء بظهور [غيره]» 
والكتمان نقيض إعلان السر". 

ج -...وقوله: " واعلم ما تبدون وما کنتم تکتمون " قیل في معناه آقوال:... 
والثاني - ما يسرون بمعنى ما أضمره إبليس من المعصية والمخالفة وما يعلنون: 
قومم: " اتجعل فيها من يفسد فيها ويسفك الدماء " قال الرّماني: وهذا الوجه 
غلط لأن إبليس ليس من الملائكة» ولأن القول على العموم لا جوز أن يصرف 
إلى الخصوص بغير دلالةء وهذا الوجه اختاره الطبري قال: هو بمنزلة قومم: قتل 
الجيش وهزموا وإغا قتل البعض [قال الرّماني: إغا يقال ذلك إذا حل قتل الواحد 
عل قتل الجميع: مثل قتل الرئيس أو من يقوم مقامه» ولا يقال ايضاً إلاً والدلالة 
عليه ظاهرة» وليس كذلك ني الآية وقد روى روايات في هذا المعنى والوجه]". 

٩1‏ - قوله تعال: « وإ لتا ية جوا للدم سدوا إل 
اتليس اَی وتر گان ِن آلگفریت @ ) 

1 - قال قوم: إنه امرهم بالسجود له تكرمة وتعظيماً لشانه - وهو المروي 
في تفسيرنا وأخبارنا - وهو قول قتادة» وجاعة من اهل العلم. واختاره ابن 
الإخشيد والرّماني“. 


ب - واختلفوا في إبلیس هل کان من الملائكة ام ل؟.... وقال الحسن 


() الطرسي: التبیان ج۱۳۸/۱. 

2 الطوسي: التبيان ج١/ ٠٤١‏ رايضا" الطبرسي: مجمع البيان ۸٤ /١‏ وما بين المعكوفين 
أ يرد عند الطوسي. 

( الطوسي: التبيان ج١/١٤٠/‏ وأيضا" الطبرسي: مجمع البيان 1۸١ /١‏ وما بين المعكوفين 
لم يرد عند الطبرسي. 

) الطوسي: التبيان ج٠/ ٠١١‏ . 


e 
٤ يكن من الملائكةء وإن‎ 
بطر تاع لطن 4 وقوله: ( فلا ص کوک مم تدر @ إا ر‎ 
وکقوله: $ ا عَاصم اوم مِن اَم آله إا نرح 4 وکقول الشاعر-‎ 7 
0 وهو‎ 
وقفت فيها اصيلا كي اسائلها اعيت جوابا وما بالربع من احد‎ 
إلا الاواري لاياماابينها والئوي كالحوض بالمظلومة الجلد‎ 
آبثنذ سیبویه:‎ 
والحرب لا يبقى لجاحها التخيل والمراح‎ 
8 إلا الفتى الصبار في النجدات والفرس الو‎ 
وقال آخر:‎ 
وبلدة ليس بها انيس إلا اليعافير وإلاً لعي“‎ 
واستدل الرماني على آنه یکن من الملائكة بأشياء: منها - قوله: ول‎ 
يصون لله مَا رهم ر لون ما سرون 4 فتفى عنهم المعصية نفيا عاما.‎ 
والثاني - أنه قال: " إلاً إبليس كان من الجن " ومتى اطلق لفظ الجن‎ 
جز ان یعنی به إلاً الجنس المعروف الباين لجنس الإنس والملائكة.‎ 
والثالث - أن إبليس له نسل وذرية...©.‎ 


() سورة النساء: آية ۱١۷‏ . 

() سورة يس: آية ٤۳‏ و٤٤.‏ 

(۳) سورة هود: ية .٤۳‏ 

() جحم - من المرب - معظمها وشد: الث i‏ ا - الوقا: الحافر 
a‏ لقتل في معركتها - القاموس - الوقاح 

)0( اليعافير: ج يعفور وهو الظي الميس: الإبل البيض يخالط بياضها شقرة وهو اعيس 
وهي عيساء. 

2 الطوسي: التبيا 

سي: التبيان ج ٠١١/1‏ - | رایضا" الطبر البیان 1۸۹/١‏ 
مي 

ولكن هذه الأدلة إعتيرها الطيرسي: : اللرماني والبصري ابي ج » " پینما اعتبرها 
الطوسي للرّماني فقط. 1 


سورة البقرة 5 


والرایع > وهو آقوی ما عنده - قوله تعالى ‏ ءِل اة ملا ازل 

ا ۶ 
اجیخو منتى وت وي 4 فعمها بالوصف بالرسالة. ولا جوز على رسل الله ان 
یکفروا أو يفسقوا كالرسل من البشر. 

ج > (وإبليس) قال الزجاج» والرّمانيء وغررهما من التحويين انه ليس 
باخوذ من الإبلاس كقوله " مبلسون " أي: آيسون من الي قالوا: لأنه اعجمي 
معرب بدلالة أنه لا ينصرف للعجمة والتعريف". 

1۰1 - قوله تعالى: $ وَفلكا يكام سكن انت وَرَوَجُك اة وكا 
متها رَعَدَّا حَيْث شما ولا قرا هَذِه اَلسَجَرة كوا ِن الاين @) 

1 - ومعنى ‏ اشن انب وَرَوْجْكّ اة : ... وقال الحسن البصري» 
وعمرو بن عبيد» وواصل بن عطاء وأكثر المعتزلة كابي علي» والرّماني» وبي 
بكر بن الإخشيد وعليه أكثر المفسرين: أنها كانت جنة الخلدء لأن الألف واللام 
للتعريف وصار كالعلم عليها"...(وزوجك الجنة)... جع زوج» ولا جوز أن 
یکون جمع زوجة» وقال الرّماني: قول الأصمّعى اجود'“ لأن لفظ القرآن 
عليه» والعلة في ذلك أنه لا كانت الإضافة تلزم الاسم في أكثر الكلام كانت 
مشبهة له» وكانت بطرح الماء أنصح وأخف مع الاستغناء بدلالة الإضافة عن 
دلالة هاء التانيك“. 

ب - وقوله « موتا ن الین )... وروي ان اله تعای القی على آدم 
النوم» واخذ منه ضلعاً فخلق منه حواء» وليس يتنع أن يخلق الله حواء من جلة 
جسد آدم بعد آن لا یکون جزء» أو ما لا یتم کون الي حیا إلا معه» لأن ما 
هذه صفته لا جوز أن ينقل إلى غيره أو يخلق منه حي آخر من حيث يؤدي لى 


() الطوسي: التبیان ج۳/۱١٠.‏ 

() الطوسي: التبیان ٠٠١١/1‏ 

(۳) قول الأصمَعي هو: إن طرح الماء من كلمة (الزوج) هر أكثر كلام العرب. الطوسي: 
التبیان ج ٠٠١١/۱‏ 

() الطوسي: التبیان ج۱/٦٥۱.‏ 


۸ سورة البقرة 

ی ی 

آن لا يصل الثواب إلى م تحت لأن المستحق لتلك الجملة بأجمعهاء وهذا قول 
۱ 

الرماني» وغيره من المفسرين. 

۱ - تول تعال: $ لی ٤51م‏ ین ری گلمستو قاب علو إت 
هو الراب آَلرَحِمْ @ 4 

| - وقال قوم آخرون: تصح التوبة من شس نفس القتل» ويكون فاسقاً بترك 
الاستسلام وهذا هو الأقوى» واختاره الرماني . 

A Da 8 

[17]- قوله تعال: ( 2 ی اویل آذگڙوا عى آل أتعمث علیکر 
اوكا دى أو هدرم وى َاَرهَبُونِ @ )4 

1 -... وقال ابن عباس: إن اله تعالى كان عهد إلى بني إسرائيل في التوراة 
آني باعث من بني إسماعيل نيا اميأ فمن تبعه وصدق بالنور الذي ڀأتي به - 
آي بالقرآن - غفرت له ذنبه وأدخاته الجنة وجعلت له أجرين» أجراً باتباع ما 
جام به موسی وجاعت به سانر انیاء نی |سرائیل؛ واجراًباباع ما جاء په عمد 
الني الأمي من ولد إسماعيل وتصديق هذا في قوله تعالى: $ لين ءَانَيعهُمٌ 
لكب ین قل هم يو ويون @ 4 (القصص: )١١‏ إلى قوله: ‏ ونيك بترن 
ارم مرن ينا برا ) (القصص: )٤‏ وکان علي بن عیسی يقول: تصدیق 


ذلك في قوله تعالى: < بناجا لين اموأ افوا لَه واوا پرَسُول4ِے بتكم فلن يِن 
َيِه 4 (الحدید: ۳)۲۸. 


71 = قوله تعال: ( واوا يما رلت مُصَدَقًا نامكم و 
نووا ول گافر یی ولا روا پکاییی تما لیلد وی قاو ;®( 
- وقال الرّماز : 
اني: : وإنغا عظم اول الكفر لأنهم إذا کانوا أئمة فيه وقدوة 

في الضلدلة کان کفرهم اعظم كما روي عن التي (سلی اله علیه وآل): من 


فله آ. 
سن سنة حسنة جرها وأجر من عمل بها إلى يوم القيامة ومن سن سنة سيئة 


_ 
() الطوسي: التبيان 

NW a 1(0) . ۱١۸/۱ سي: التبیان‎ 

() الرازي: التفسیر الکییر ٣٣/۳‏ رم الطوسي: التبيان ج١/ ٠۷١‏ 


سورة البقرة ۹ 
ا ل 
کان عليه وزرها ووزر من عمل بها إل يوم القيامة» ولیس في نهيه عن ان 
یکونوا اول افر دلالة على أنه جوز أن يكونوا أخر كاف لأن المقصود من 
الكلام النهي عن الكفر على كل حالء وخص الأول بالذكر لا قدمناه من عظم 
موقعه كما قال الشاعر: 
من اناس ليس في أخلاقهم ‏ عاجل الفحش ولا سوء الجزع 

ولیس یرید آن فیهم فحفاً.. 

11٤[‏ - قوله تعای: « * أَنَأمُونَ الاس بار وََسَوْن أفُسَكم وا 
لد تقون @ )4 

أ - ومن أمثالحم: لا يعرف المر من البىء واختلفوا في هذا المل فقال 
الرّماني: المر: السنور. والبر: الفارة في بعض اللغات أو دويبة تشبهها". 

ب - وح الرّماني التلاوة: ما به صوت يتبع فيه بعض الحروف بعف". 

ج - قال علي بن عيسى: العقل هو العلم الذي يزجر عن قبيح الفعل 

- کان زاج ة اقوی ذ اعقل“. 
ومن کان زاجرة ادوی فهو ٤‏ 
i I a sala La‏ 

[1] - قوله تعالى: ‏ ايوا بألصَر وَالصَلوة إا رة إلا على 
آیین @4 : 

1 - وقال الطبري» والرّماني: هو خطاب لأهل الكتاب» ويتناول المؤمنين 
على وجه التادیب". 


انتم 


() الطوسي: التبيان ج ۱۸۷/1 وأيضا" الطبرسي: مجمع البيان ۲٠۹/١‏ مع الإشارة أن 
الطبرسي ينقل هذا القطع " ولا تکونوا اول کافر بکتابکم " باعتباره كلاما" للرّماني» 
ا الطوسي يذكره كلام" للزجاج. ولأن الطوسي هو الأقدم رالأساس لتفسير 
الطبرسي» فالتزمت بالمنقول عنده. . 

() الطوسي: التبیان ج۱/ ٠۹۷‏ مع الإشارة أن الطبرسي یرد هذا القول إلى " المازني". 
واظن ما ذكره الطوسي: هو الأصح» لأنه الأقدم والأساس في تفسير الطبرسي. 

() الطوسي: التبیان ج۱/ ۰.۱۹۹ 

() الطبرسي: مجحمع البيان ۷ 

() الطوسي: التبیان ج۲۰۱/۱. 


سورة البقرة 
2 


]۱١[‏ - قوله تمال: ض لين يون آم لوا نَم انهم إِلَيهِ 
عون @ 4 

1- وقال قوم: حنمل قوله يظنون ) وجه خر وهو إنهم يظنون إنهم 
ملاقوا ربهم بذنوبهم لشدة إشفاقهم من الإقامة على معصية الل وهذا وجه 
ملیح» وقد استبعده الرّماني» وقال: : لأن فيه حذوفً كثيرة» ولیس بنكر إذا كان 
الكلام محتملاً له. 


E 


(1۷] - قوله تعالى: ‏ وَانمُوا | ڑا لا ری َف عن رر يئا وا 
ل ينا َة وا بُوحَدٌ ا عَذل ولا هم مرون @ ) 

1 - قوله لا تجزي).... 

قال الرّماني: وااترب أن کون " في في موضع حقاً کانه قیل: ل 
يؤدي عنها حقاً وجب عليها. ا 

[۱۸] - قوله تعالی: ( وَإِذٌ وڏا موسي ارين لَه ئم ذنُم 
الل يِن بَعَدوء وشم علوت @) 


| -...قال: " أربعين ليلة " ول يقل يوماً على عادة العرب في التاريخ 
باللياليء لأن الأهلة تطلع فيها. واعتمادهم على الأهلة. وقال الأخفش. وعد 
باتمام أربعين ليلةء أو انقضاء أربعين ليلة كقولك: اليوم أربعون یوما مذ خرج 
فلان. والیوم يومان: : آي تام يومين. وقال غیره: الأربعون كلها داخلة في الميعاد. 
قال أبو العالية: واعدنا موسى أربعين ليلة يعني ذا القعدة وعشراً من ذي الحجة 
وقال غيره: ذا الحجَّة وعشراً من الحرم. وذلك حين خلف موسى أصحابه 
واستخلف عليهم هارون فمكث على الطور أربعين ليلة وآنزلت عليه التوراة 
في الألواح. وعن الربيع نحوه. وقال الطبري: لا مجوز ما قاله الأخفش» لأنه 
خلاف ظاهر التلاوة وما جاءت به الروايةء قال الرّماني: في هذا غلط ظاهرء أن 


0( الطوسي: التبیان ج۲۰۱/۱. 
(۲) الطوسي: التبیان ج۲۱۲/۱. 


۳١ 
إلوعد لا يتصل وقوعه في الأربعين كلها إذا كان الوعد هو الإخبار الموعود بجا‎ 
فيه النفع» فلم يكن ذلك الخبر في طول تلك المدة فلا بد على ذلك أن يكون‎ 
التقدير على ما قاله الأخفش أو على وعدناه اقامة أربعين ليلة للمناجاة أو غيبته‎ 
أربعين ليلة عن قومه للمناجاة» وما اشبه ذلك من التقدير..‎ 

ب - " واتخذ "... قال الرّماني: وزنه افتعل واصله تخذ فقلبت الباء تاء 
وادغمت في التاء التي عدف : 

E E ci 0 8 

]۱٩(‏ - قوله تعالى: $ كم عَقَوَنا عَنكُم يِن غد دك لََلكُم 
وسو 2 
كرون @ 4 

أ - قال الرّماني: الشكر هو الإظهار للنعمة". 

8 کو 

[۲۰] - قوله تعالى: « وَإِذ ءَاتيْتا مُوسى لكب وَالفرقان لَعَلكم 
دون @ )4 

| - وقوله: ( واتینا موسی الکتاب ) معناه أعطيناه. والکتاب يريد به 
التوراة. وآما الفرقان فقال الفراء وقطرب» وتغلب: بحتمل آن یکون اتی موسی 
كتاب التوراة ومحمد الفرقان: كما قال الشاعر: 

متقلدا سیفا ورا 

وضع قوم جلا لوه نه مل فر ان الان فم زد 

مع انه تعالی آخبر آنه اتی موسی الفرقان ني قوله: ‏ ولقذ ٤َاتینا‏ موس هرون 


اران واي ي وقال الفراء: هو كلام مثنى يراد به: التوراة. وكرر 


لاختلاف اللفظين: a‏ 
كقوهم: بعدا وسحقاء وهما جعنی واحا. قال الرّماني: هذا | یشبه 


(۱) الطوسي: التبيان ج۱/ ٠:۳۳‏ 
(۲) الطوسي: التبیان ج۳۸/۱ ٠:‏ 

: التبیان ج۱/ ٠٠٤٠‏ 
(۳) الطوسي: التبيان ج ا 
)٤(‏ وهو عجز شطره: وریت زوجك ني الوغی. 
() سورة الأنبياء: آية ٠٤۸‏ 


۳۲ سورة البقرة 
الآيةء لأنه جع الصفتين لموصوف واحد على معنيين متفقين. والأولى أن يثل 
بقوهم: هو العام الكريم فجمعت الصفتان لموصوف واحد على معنيين 
ا aT‏ 


ونی لِقؤيوء بَعَوم اكم طلم 
اقرا سکم کم حر 
لخم عد باریم تاب عليكم إن هو آلقرب ارج @ ) 
ا - قال الرّماني: ولا بد أن يكون في الأمر بالقتل لطف هم ولغيرهم» 
کما یکون في استسلام القاتل لطف له ولغیره". 
E‏ 


1۲۲ - قوله تعالی: < تم قم ن بعد موتكم لَعلْكُمّ 


- فان قیل: هل جوز آن یرد اله احداً إلى التليف بعد إن مات» وعاین 
ما يضطره إلى معرفته بالله؟ قيل: في ذلك خلاف قال ابوعلي: 

لا جوز ذلك إلا على من لم يضطره الله إلى معرفته. وقال بعضهم: يجوز 
التكليف في الحكمة. وإن اضطر إلى المعرفة. وقول أبي علي أقوى. واعل 
اراي ل ابي علي 0 

ب -....وقوله: " لعلكم تشكرون "... وقال البلخي: لا تجوز الرجعة مع 
الأعلام بهاء لأن فيها إغراء بالمعاصي من جهة الاتكال على التوبة في الكرة 
الثانية. قال الرّماني: هذا ليس بصحيح من قبل أنه لو كان فيها إغراء با لمعصية» 
لكان في إعلام التبقية إلى مدة إغراء با لمعصية وقد أعلم الله تعالى بنية وغيره 
إبليس: أنه بقية إلى يوم يبعثون ولم يكن في ذلك إغراء بالمعصية . 


(۱) الطوسي التبیان ج۱/ .۲٤٣١‏ 

(۲) الطوسي: التببان ج۱/٠٢۲.‏ 

(۳) الطوسي: ج 0۳/1 1-10€. 

0( الطوسي: التبيان ج٠/ ۲۵٣۵-۶‏ وقد رد الشيخ الطوسي: على كلام الرّماني فقال: راما 
قول الرّماني: إن الله تعالى اعلم اقواما مدة مقامهم» فإن ذلك لا جوز إلا يمن هو معصوم 


سورة البقرة اا 
2 0 

- قوله تعاى: $ وَطلَلتا عََيَْڪُمْ ال ٤‏ 8 عَلَيَخُم لمن 
راللوی لوا ین يمت ما رركم ونا علَمُوا كن كانُوا اسهم 
برذ @) 

أ - وموضع # كلوا) نصب على وقلنا كلوا كذا قال الرّمانى حقيقة 
الضرر القبيح". 1 

ب -...قال الرماني: حقيقة الضرر القيع”". 


1٤|‏ -قوله تعال: $ وَإِذ فلا آذخُوا هذه اَلْقَرَيةَ لّوا نها حَيْثُ 
ل ر 8 CC‏ 


لكر حُطيكم 


شِع رَعَدًا وَأذَخُلّوا لبا سا وَفولوا حط تفر 
رَسريدٌ آلُخينین @ 4 

أ - قال الرّماني في حد الدخول: الانتقال إلى يط" . 
وک ت 
قول إا بَقَرَة ا 


®( 
١‏ - قال الجبائي: الفارض: التى م تلد بطوناً كثيرة فيتسع لذلك بطنها. 


يڙمن من جهة الخطا کالانبياء ومن جري راهم في کونهم معصومين. فإما من ليس 
بمعصوم» فلا يجوز ذلك لأنه يصير مغرى بالقبح وإما تبنية إيليس مع إعلامه أن يستبقيه إلى 
يوم القيامة ففيه جوابان. أحدهها - أنه إا وعده قطعا بالتبقية بشرط إلا يفعل القبيح ومن 
فعل القبيح حق اخترته عقبه. ولا یکرن مغری: والثاني - إن اله قد علم آنه لا یرید بهذا 
الإعلام فعلا قيحاء وإلاً لا كان يفعله» وني ذلك إخراجه من باب الإغراء. 

() الطوسي: التبیان ج۱/ ۲٠۰‏ . 

() وقد رد الشيخ الطوسي على كلام الرّماني فقال: فاا ما قاله الرماني فهو حد الشيء 
نفسه» لأن السؤال باق ولقائل ان يقرل: وما الضرر إلا القبيح» لأن كونه قبيحا حكم 
من آحکامه فلا بد من بيان ذلك حينئذ. الطوسي: التبیان ج۱/ .۲٠۰‏ 

(۳) الطوسي: التبیان ج۱/ ۲۱۱. 


+ سورة البقرة 
۴ ل 
قال الرّماني: وهذا غلط لا يعرف" . 
ARG ERR E‏ 
1 - قوله تعال: ( وَإِذ اَحَذتًا مسق ب نیل ل تَعَبْدُون إا 


آله وبانو دنن خا وذى ألُرْن الى لمحن وفوا لتاس 


ر ا 
شتا وقيمُوا آلڪلَوة وَءَائوا ال ڪَوٰة َم نولي لا ليلا مڪُم وأنئر 
ا 47 

ُنْرضوت @ )4 


1 - اختلفوا في موضع «يعبدون» من الإعراب على خسة أقوال: القول 
الأول: قال الكسائي: رفعه على أن لا يعبدوا كانه قيل: أخذنا ميثاقهم بان لا 
يعبدوا إلا أنه لما أسقطت «أن» رفع الفعل كما قال طرفة: (الا أيهذا اللاثمي 
أحضر الوغى وان أشهد اللذات هل أنت مخلدي) أراد أن أحضر ولذلك عطف 
عليه «أن» وأجاز هذا الوجه الأخفش. والفرّاء» والزجاج» وقطرب» وعلي بن 
عیسی» وابو مسل . 

1۷ - قوله تعال: $ تم َم متلا تقغُوت أنمُسكم وَعَرجُونَ 
r E ON SES E e‏ ا 
فريقا هنكم من ديهم تظهرون علَيهم انم وَالعُدونِ وَإِن بائوم 


ا و ا ت 
آسری تفندوهم وهو حرم عليڪم إخراجهم ويون بِبَعّض آلكه 
IR‏ 


وتکفروت يعض فما زاء من يَفَعْلُ دللك ينُم إل جى في 
ية آلذتيا وزم اة يرون إل َد اعدا وما آله يقل عَنّا 
لرن @) 

آما قوله تعالی: «وإن یاتوکم اساری تفادوهم) ففيه مسائل: المسالة 
الأولى: ... وقال علي بن عيسى: الاختيار سارى بالألف لأن عليه أكثر الأئمة 
ولأنه أدل على معنى الجمع إذ كان يقال بكثرة فيه» وهو قليل في الواحد غو 


(۱) الطوسي: النبیان ج۱/ ۲۹۱-۲۹۵. 
() الرازي: التفسير الكبير ٠٠١١/۳‏ . 


سورة البقرة 0 
شكاعى ولآنها لغة اهل الحجاز". 
رگ س 2 و ف 

[۲۸] - قوله تعای: ( وَلخجدم احرص الناسي على حيو رَمِنَ 
ایت ارگوا يوذ أحَذهم لو بعر الف سو وما هو رخزي من 
لدا ان ب رَه بصِرٌ ّا يلوت @ 4 

| - وقوله ومن الذين أشركوا)» تقديره ومن اليهود الذين اشركوا من 
يود احدهم لو يعمر الف سنة فحذف من» وقال علي بن عيسى: هذا غير 
صحيح لآن حذف من لا تجوز في مثل هذا الموضع". 

٩|‏ - قول تعاى: ‏ وَلَمَا جاءَهُم رَسُول من عند آنه مُصَدَقبَمَا 
مَعَهُم بد ريق ين لذن آوئوا الْكَمَبَ كِب آنه ورآء هورم نهم لا 
يَعلْنْوت @ 4 

1 - وقيل: اراد بالرسول الرسالة كما قال كثير: 

فقد كذب الواشون ما بحت عندهم بلیلی وما ارساتهم برسول 
قال علي بن عيسى: وهذا ضعيف لآنه خلاف الظاهر قليل في 
الاستعمال". 

۰۱ - قوله تعالى: $ وَاتَبعُوا ما نلوا ليطن عل مُلْكِ ملك سلب" 
ويا ڪَفَرَ لمن وَلَيڪنْ اليَطيرے کفروا ي ُعلِمُونَ الاس آَل خر ومآ 
نزن على اَن پاب هروت وَمَروڪ وما لمان من اح حى 

a E <‏ اق .ق ا 2 
مول إا نن يقتة ل كر ينون متها ما قرو یو بین 


لمر رچ“ وما هم بِضَارِین پو ِن اح إلا بإِذْنِ آ ريمون ما 


() الرازي: التفير الكبير ٠١۷/۳‏ . 
() الطبرسي: مجمع البیان ۱/ ۳۲۳. 
(۳) الطبرسي: مجمع البیان ۳۲۹/۱. 


سورة البقرة 


a N IT ee 
2 ۰ 3 5 : 
)@ ا ا تز کارا لوت‎ 
علو لفرت ما قروا بي انهم ا2 و‎ 
قا الرماني: هذا‎ ٠... قله نمال ل ولقد علموا لن اشتراه ما له‎ - | 
الذي ذکره" لاييطل شبهها بالقسم؛ لانها للتوکید کما آنه للتوکید فکانه‎ 
5 
A ٠ قال: والله إن أتيتني لأكرمنك‎ 

۳ - قر عای: و تا بود الذیت گقروا ِن آهل الکقب ر 
ANOS RES :‏ 
آشقر کين ان رل يڪم ين حت ن رڪم والله تخت صل پرحمیھے 
س با وال ذو لفطل اتب @ ) 

1 - النظم / لا قال سبحانه ني الآية الأولى لما يود الذين كفروا من أهل 
الکتاب ولا امشرکین ان بنزل علیکم من خیر من ربکم) دل بهذه الآ على آنه 
سبحانه لا يخليهم من إنزال خير إليهم بخلاف 0 آعداؤهم فیهم وانه بدا 
ينزل عليهم ما هو أصلح مم» عن علي بن عيسى ۾ 

۲| - وله تعال: (٭ ا سخ من ٤ای‏ أو يها كات رآ أو 
ھا ل ا ال عل گل نر رزج ) 

1 - قال الرّماني: النسخ الرفع» لشيء قد كان يلزمه العمل به إلى بدل 


(1) يقصد ما ذكره الزجاج وهو كما يلي: فإن قيل: ما اللام الأولى في قوله: "رلقد. علموا" وما 
اثانية في قوله: " لمن اشتراه " ومثله قوله: " ولئن جتهم بآية ليقولن " قيل: الثانبة لام القسم 
بالإجماع. قال الزجاج: لأنك إغا تحلف على فعلك لا على فعل غبرك - في قولك: وال لثن 
جثنني لا كرمنك - فأما الأولى فزعم بعض النحويين آنها لا دخلت في أول الكلام اشبهت 
لام القسم؛ فاجيت ججوابه - قال الزجاج: هذا خطاء لأن جواب القسم لابشبه القسم» 
ولكن اللام الأولى دخلت إعلاما إن الجملة بكاملها معقودة بالقسم» لأن الجزاء - وإن كان 
القسم عليه س فقد صار للشرط فيه حظء ولذلك دخلت اللام. 

() الطوسي: التبیان ج۱/ ۳۸٤-۳۸۳‏ 

)( الطبرسي: مجمع البيان .۳٤١/١‏ 


سورة البقرة ۳v‏ 
[منه]» وذلك كنسخ الشمس بالظل لأنه يصير بدلاً منها في مكانه. ي 
ب - قال الرماني: إغا فسر المغسرون على ما يؤول إليه المعنى لأنه إذا 
i‏ 3 
آمر بترکھاء فقد ترکھا . 
E‏ ر 
[۳۲] - قوله تعالی: « آم يدوت أن سلوا رَسُولکم گنا 
ا ا ر ا I‏ 
سيل مون ين َيل وَمَن يبدل ڪُر پالم فَقذ صَلَ سرا 
اليل @) 

أ - اختلف المفسرون في سبب نزول هذه الآية... وقال الفرّاء: إن شغت 
قلت قبله استفهام فترده علیه. وهو قوله: ظ ام تعلم ان الله على کل شيء 
قدير) وقال الرّماني في هذا بعد أن تكون على المعادلة ولا بد ان يقدر له آم 
تعلمون خلاف ذلك ظ فتسالون رسولکم کما سثل موسی من قبل 4 والمعنی 
أنهم يتخيرون الآيات ويسالون الحالات. كما سثل موسى» فقالوا: ( اجعل لنا 
إلا كما مم المة ) وقالوا 3 لن نؤمن لك حتى نرى الله جهرة 4 

وهذا الوجه اختاره البلخيء والمخربي. 

[] - قوله تعالى: $ وَقالوا لن يحل الْجَنَة إل من كان هُودًا 
E E E O E‏ ع 
أو تَصرّی للك أَمَايْعُمّ فل هَانوا برهڪُم ان ڪُر 
صارۆوت @ 4 

1 - وفرّق الرّماني بين الدلالة والبرهان بأن قال: الول فی جن 
معنی فقط لا تشهد جعنی آخر» وقد تنبئ عن معنی یشهد معنی آخر» والبرهان 


۱۲) الطوسي: التبیان ج۱/ ۳۹۳ وأيضا" الطبرسي: مجمع البيان ۱ وما بین معکوفین 
يرد عند الطوسي. 
() الطوسي: التبیان ج۱/ ۳۹۷ وايضا" الطبرسي: مجمع البیان ۳٤۸/١‏ وورد (فسره) 

بدلا" من (فسر). 
(۳) سورة البقرة: آي 
() الطوسي 


۳۸ سورة البقرة 


ليس كذلك» لآنه بیان عن معنی ینبئ عن معنی آخر» وهذا الذي ذکره لا يسلم 
له لأنه عض الدعوى وبه قال الحسن» ومجاهد والربيع والسدي. 
r)‏ - قول تال ومن ألم ين مع مسجد ائ أن بذك في 


e 


اة وق ا اتلك ما كان لهم أن يتوا إلا خاپفت 
لهم فى لديا ری وَلَهُرْ ى الاَجِرَة عَذَابْ عَظِمٌ @ ) 

1 - اختلف المغسرون في المعنى بهذه الآية... قال ابن زيد والبلخيء 
وا جبائي» والرّماني: المراد به مشرکي العرب. 

۳١‏ - قوله تعال: ( ويله آشغرق وألغرب اما ووا َنَم وه آي 
إن آله وع عيذ @ ) 

1 - القول الثاني: وهو قول من زعم أن هذه الآية نزلت في أمر سوى 
الصلاة فلهم أيضا وجوه: ورابعها: أنه خطاب للمسلمين» آي لا عنعكم تخريب 
من خرب مساجد الله عن ذكره حيث كنتم من أرضه فلله المشرق والمغرب 
والجهات كلهاء وهو قول علي بن عیسی. 

ب - وقوله: ل فشم وجه الله ) المراد بالوج» فيه اختلاف... وقال 
آخرون واختاره الرّماني» وال جبائي: فشم رضوان الله“ 

Irv‏ - قوله تعالى: $ بدديعم آلمرت والأزض ذا قَصَّ أا 

فول َه کن يکُر @ 4 

e‏ أحدهما - إذا خلق امرا. 

كما قال « فَقَصَنهُنَ سَبَ سَموَاتو ف يَوْميَنِ ‏ آي خلقهن - وهو اختبار 


() الطوسي: التبيان ج١/١١).‏ 

() الطوسي: التبيان ج١/١۱٤.‏ 

() الرازي: التفسير الکبير .٠٠ /٤‏ 

EFA) وايضا" الطبرسي: مجمع البيان‎ / ٤٠١ -٤۲٤ /١ج الطوسي: التبيان‎ )٤( 
. ٠۲ سورة فصلت: آية‎ )٥( 


سورة البقرة ۳۹ 
البلخى» والرّماني وال جبائي. 

ب = ومعنی قوله: ‏ فاغا یقول له کن فیکون ) قیل فيه قولان: 
...والوجه الآخر: أنه علامة جعلها الله للملاثكة إذا سمعوهاء علمرا أنه 
أحدث امرا. ونظيره قوله تعالى: $ فقال هما وللأرض اتيا طوعا أو كرها قالتا 
اتينا طائعين 4 وهو الذي اختاره البلخي» والرماني» وأكثر المفسرين". 

[r۸1‏ = قولە تعالن وَإِذ جَعْلا آلبيّتَ لتاس وانگا ادوا ین 
إترهر لا وَعَهذتآ إل اهعم وَإشَعيل أن هرا بي 
كفت الک آلْجرد @ )4 

أ - المعنى بقوله: ‏ من مقام ) قيل فيه أربعة أقوال: ... (رابعها) - وقال 
السدي: مقام إبراهيم هو الحجر الذى كانت زوجة اسماعيل وضعته تحت قدم 
إبراهيم حين غسلت رأسه. فوضع إبراهیم رجله عليه وهو راکب فغسلت شقه 
ثم رفعته من تحته وقد غابت رجله في الحجر فوضعته تحت الشق الآخر فغسلته 
فغابت أيضاً رجله فيه فجعلها الله من شعائره» فقال # واتخذوا من مقام إبراهيم 
مصلى 4 وبه قال الحسن» وقتادة والربيع» واختاره ال جبائي والرماني» وهو 
الظاهر في اخبارناء وهو الأقوى". 

sl‏ - قوله تعالى: $ آلذين ءَاتيْهُم ألْكَعَبَ يَعرفُوتةء كما يَعرفُونَ 
انتا وإ ريقًا ينهم كمون الح وَهُم ُو @ ) 

- وفصل الرّماني بين العم والمعرفةء بان قال: ا لمعرفة هي التي يتبين بها 
الشيء من غيره على جهة التفصيل. والعلم قد يتميز به الشيء على طريق 
الجملة دون التفصيل كعلمك بان زيدا في جملة العشرة. وإن لم تعرفه بعينه وإن 


() الطوسي: التبیان ج۲۹/۱٤.‏ 
() الطوسي التببان ج۲۹/۱٤-۳۰٤.‏ 
(۳) الطرسي: التبيان ج/0۳٤‏ . 


6 سورة البقرة 
فصلت بين ال جملة التي هو فيهاء وا محملة التي ليس هو فيه" . 

٤ [‏ - قوله تعاى: 3 وَين حَْتُ حرجت فول هك َطر آلمَشچار 
لرام واه خی ن رَبك" وما لَه يفل عَمّا تَعَمَلُونَ (@i‏ 

أ - والوجه الجارحة المخصوصة وقد حده الرّماني بأنه صفيحة فيها 
حاسن تعرف بها الجملة» وحيث مبنية على الضم» لأنها كالغاية تعامها الإضافة 
إلى المغردء دون الجملةء هما بمنزلة الصلةء فجرت لذلك مجرى قوله ظ من قَِلّ 


E E 
.  ) ؤيِن‌بعد‎ 
قوله تعای: « حَيْٿُ حرجت فول وَجْهَكَ سَظر امشچ‎ - 1 


RE 
ا‎ 


e 


حج إل کا ادت لوا یچ لا رمم رآخئون ولام يغببی عر 
دون @ 4 

1 - وقوله ‏ إلاً الذين ظلموا منهم ) قيل فيه أربعة أقوال: ... الرابع - 
قال قطرب: يجوز الإضمار على معنى ثلا يكون للناس عليكم حجة إلا على 
الذين ظلموا. . وموضع الذين عنده خفض على هذا الوجه مجعله بدلا من 
الكاف كانه قيل في التندير: لثلا يكون للتاس على أحد حجة إلا الظال. قال 
الرماني: وهذا وجه بعید لا ینبغي ان يتاول علیه» ولا على الوجه الذي قاله ابو 
عبيدة“ والاختيار القول الأول“. 


والقول الأول الذي اختاره الرّماني هو: ان قوله تعالى (إلاً الذين ظلموا 


() الطوسي: التبیان ج۲/ ۲۱. 
(۳) الطوسي: التببان ج۲/ .۲٠‏ 
() الوجه الذي قاله بو عبيدة 
الطبرسي: مجمع البيان .٤۲۷/١‏ 
() الطوسي: التبیان ج۲/ ۲۷- ۲۸ وأيضا 
یسیر وایضا" الرازي: التفسير الكبير .٠١۷/٤‏ 


(0) سورة الروم آية .٤‏ 


هو: آن إلاً ها هنا جعنى الواو اي ولا الذين ظلمواء 


" الطبرسي: : مجمع البیان۱/ ٤۲۷‏ مع اختلاف 


سورة البقرة ٤‏ 
منهم) إنه استثناء فتقطع من علم إلا باع الظن ٠‏ 
۲ - قوله تعالى: ‏ ايها دين اموا ويوا يالصَير كلوه 
آله مع لصي @ 4 

1 - وموضع «الذين) رفع لا يجوز غير ذلك عند جيع النحويين إلاً 
المازني» فإنه أجاز يا أيها الرجل اقبلء والعامل فيه ما يعمل في صفة المنادي - 
عند جميع النحويين - إِلاً الأخفش,» فإنه جعله صلة لأي ويرفعه بأنه خبر ابتداء 
حذوف» كانه قيل: يا من هم الذين آمنوا. إلاً أنه لا يظهر الحذوف مع أي وإغا 
مله على ذلك لزوم البيان له فقال: الصلة تلزم» والصفة لا تلزم. قال 
الرّماني: والوجه عندي أن تكون صفة بنزلة الصلة في اللزوم» [ وإغا لزمت أي 
هاهنا في النداء» لأن العرض جرف التنبيه وقع في موضع التنبيه» فلزم» فلا يجوز 
أن تقول: نعم الذين في الدار» لأن نعم إا تعمل في الجنس الذي يكره إذا 
اضمر فسر بھا). 

]٤۳[‏ - قوله تعالی: ( ولا تَقُولوا من يُقَتَلْ فی سَيِيل آله امو 
أُخیاء وکن لا تطروت @ 4 

1 - قلنا: الصحيح أنهم أحياء إلى أن تقوم الساعةء ثم بجحيبهم الله في الجنة 
لا خلاف بين أهل العلم فيه إلا قولاً شاذاً من بعض التاخرين. والأول قول 
الحسن» ومجاهدء وقتادة والجبّائيء وابن الإخشيد والرماني» وجيع المغسرين. 
والقول الثاني حكاه البلخي”. 

4 -قوله تعال: ‏ لونم پء من رف وَالجوع وَكَقصِيَنَ 
الم مول نفس وَألََرَتِٴ رََطْرٍ آلصبرت @) 


() الطوسي: التبيان ج۲/ ۲۷- ۲۸ وأيضا " الطبرسي: مجمع البيانا/ ٤۲۷‏ مع اختلاف 
يسير وايضا" الرازي: التفسير الکبیر .٠١۷ /٤‏ 

9) الطوسي: التبيان ج۲/ ۳١‏ وأيضا" " الطبرسي: مجمع البيان ٤۳١/١‏ وما بين معكوفتين ) 
يرد عند الطبرسي . 

(۳) الطوسي: التبیان ج۲/ ۲۲. 


سورة البقرة 
| - الخطاب بهذه الآية متوجه إلى أصحاب التي (صلی الله عليه وآله) - 

على قول عطاء والربيع وابي علي» والرّماني. 
اا تعالی: د آلصَفا وَالْمَروةَ ِن شار لَه نَج 

ان يوڪ هما ومن وع حبرا قن آله 


از بذ ت» 

1 - في الناس من قال: وهو ال جبّائي» وغيره: إن التقدير فلا جناح عليه الا 
یطوف بھما کما قال: " بین الله لکم آن تضلوا " ومعناه الا تضلوا وکما قال: 
# أت تَُولُو يَْم الْقَيَمَة ي ”. ومعناه الا تقولوا. وقال آخرون: إن ذلك لا 
يجوز. وهو اختيار الرّماني. وهو الصحيح» لأن الحذف يحتاج إلى دليل. ومعنى 
القرائتين واحد لا بختلف". 


1 - قوله تعالى: ‏ إن الین مون ما أنرلْتَا م مِنَ ليت 


وَاَهُدَی من بَعْدِ ما بيه لئاس فى اتس" اوليك يلم َه يهم 
لسرت @ 4 


| - والمعني بقوله و#يلعنهم اللاعنون) قيل فيه أربعة أقوال: أحدها - 
قال قتادة والربيع» واختاره الجبّائي» والرّماني» وغيرهما: إنهم اللائكة 
والمؤمنون - وهو الصحيح ٠-‏ لتوله تعالى في وعيد في الكفار (أولئك عليهم 
لعنة الله والملائكة والناس اجعين) فلعنة اللاعنين كلعنة الكافرين. 

]٤۷[‏ - قوله تعای: < إلا آلنرین تَابُوا وأَضْلَحوا ویوا اولك 
نوب غلم وأا الراب لحد @ ) 


() الطوسي: التبيان ج۲/ ۳۷. 
(۲) سورة الأعراف الآية ۱۷١‏ . 
() الطوسي: التببان: ج۲/٤٤- .٤٥‏ 
() الطوسي: التبيان: ج۲/ .٤۷‏ 


سورة البقرة ج 
أ - واختلفوا في معنى ‏ بينوا ) فقال أكثر المفسرين» كقتادة» وابن زيد 
والبلخي» وال جبّائي» والرّماني: إنهم بينوا ما كتموه من البشارة بالني (صلى الله 
عليه وآل). 
او و وک 5 

]٤۸‏ - قوله تعالى: $ ولگ إل وَحِد أا إلَه إلا هو آلوَحَمَن 
لحد @ 4 

أ - (وإمكم)... وغلط الرّماني فقال: [معنى إله ] هو المستحق للعبادة. 

]٩[‏ - قوله تعالی: ( إن فی خَلتقي السَموتِ والأزضٍ وَاَخلَضِ ال اليل 
وآلار والْفُلكِ الى ری فی البَحرِ یما يَفُعُ الاس ومآ رل لَه من 
آلسَمَاءِ ين مء فاخا يه الأزض بَعَدَ موا وب فيا ين َل ابو 
وتّضریف آلریّیح وَآلكَحَاب اَلمُسَحَرِ ن الماة ء وآلأرضٍ ايس لَقَوّر 
يقلو @ 4 

1 - قال علي بن عيسى: قيل: إن السحاب بخارات تصعد من الأرض 
وذلك جائز لا يقطع به ولا مانع من صحته من دليل عقل ولا سمع والسماء 
القة 0 

)1۰ - قولہ تعال: ( تایا الاس گوا ا ف آلأزض حلا َا 
ولا تبي بوا خوت السَيطن إن کم عد من @ ) 

1 - والنافع في الأصل للناس فيها ثلاثة أقوال: فقال قوم: هي على 
الحظر. وقال آخرون: هي على الإباحة. وقال قوم: هي على الوقف. وحكي 


(۱) الطوسي: التبيان: ج۸/۲٤.‏ 

() الطوسي: بیان ج۲/ ۳ وآيضا" الطبرسي: مجمع البيان ٤٤١-٤٤١ /١‏ . ورد الطوسي 
على غلط الرّماني هو: ولو كان كما قال لما كان تعالى إلها فيما م يزل» لأنه م يفعل ما 
يستحق به العبادة. ورافق الطبرسي على نقد الطوسي. 

(۳) الطبرسي: مجمع البيان .٤٤۸/١‏ 


٤‏ سورة البقرة 
الرّماني: آن فيهم من قال: بعضها على الحظر» وبعضها على الإباحة 
f E E 2 fe sce‏ ار E‏ 

[1] - قوله تعاى: $ وَمَكَلْ لين ڪَفَرُوا كَمَتَلٍ آلنری يني ما لا 
يَشمَح إا دعاء ند م بكم عَم َه لا يلون @ 4 

1 - التشبيه في هذه الآية يحتمل ثلاثة أوجه من التاويل: أحدها - وهو 
أحسنها واقربها إلى الفهم» وأكثرها في باب الفائدة - ما قاله أكثر المغسرين كابن 
عباس» والحسن» ومجاهد. وقتادة» والربيع» واختاره الزجاج» والفراء» والطبريء 
والجبائي» والرّماني» وهو المروي عن أبي جعفر (ع) إن مثل الذين كفروا فيي 
دعائك إياهم " كمل الذين ينعق " اي الناعق في دعائه.ا منعوق به من البهائم 
التي لا تفهم كالإبلء» والبقرء والغنم» لأنها لا تعقل ما يقال هاء وإنما تسمع 
الصوت. والحذف في مثل هذا حسن. كقولك لمن هو سىئ الفهم: انت كالحمارء 
وزيد كالأسد: أي في الشجاعةء لأن المعنى في أحد الشيثين أظهر» فيشبه بالآخر 
ليظهر بظهوره» وهذا باب حسن البيان". 


ی ت وو 


۲1 - قوله تعال: إتت حرم عَم المَية ولم ولحم ازير 
ا & 


5 39 e £ 


وم اهل پو لِعَبرِ آله فمن و 
عرد جير @ 4 

| - وقوله: [ غير باغ ولا عاد ¢ قيل في معناه ثلاثة أقوال... والثالك - 
"غير باغ" على إمام المسلمين " ولا عاد " با لمعصية طريق الحقين» وهو قول 
سعيد بن جبير» ومجاهد» وهو المروي عن أبي جعفرء وابي عبدالله (ع) قال 
الرّماني: وهذا القول لا يسوغ» لأنه تعالى م يبح لأحد قتل نفسه بل حظر عليه 
ذلك والتعريض للقتل قتل في حكم الدين» ولأن الرخصة إغا كانت لأجل 
الجاع التلفةء لا لأجل الخروج في طاعةء وفعل إباحة". 


(۱) الطوسي: لتبیان ج۲/ ۷۲. 
() الطوسي: التبيان ج۷۷/۲. 
(۳) الطوسي: التبيان ج۲/ ۸٦‏ وأيضا" الطبرسي: مجمع البيان ٤1۷ /١‏ ما اختلاف يسير. 


سورة البقرة to‏ 
1 - قوله تعالی: إن زت کنر ن ما ازل آله ين آلب 
رفاوت ہو کا یلا" وتيك تا ا ا الَا وَل 
پُڪَلمُهُم اه َم فة ولا ُرَم وَلَهُذ عَذَاب اليد @ 4 
أ - وقال الرماني: الكلام ما كان من الحروف دالا بتاليفه على معنى» 
قال: وأصله من الآثار وهي كالعلامات الدالة» والكلم أي الجراح. 


]٤‏ - قول تعالى: $ وتيك آلَذينَ كرا الصَلَلّة بالهُدَّى وَاَلَعْدَابَ 


بالمََفِرة قا أَضَرَمُمْ عل لار ج 4 

1 - وقوله: ل وني الرقاب ) قيل فيه قولان: أحدهما - عتق الرقاب. 
والثاني - المكاتبين. وينبغي ان تحمل الآية على الأمرين» لأنها تحتمل الأمرين» 
وهو اختيار ال جبائي» والرماني". 

]٥([‏ - قوله تعا: < فمن بَلّء بَعَدَمَا سء نما مُه على لذبن 
وة إن اله م غب @ ) 

1 - الماء في قوله: ‏ فمن بدله 4 عائدة على الوصية: ... وقال الطبري: 
الهاء تعود على محذوف لأن عودها على الوصية المذكورة لا مجوزء لأن التبديل 
إنغا يكون لوصية الموصي. فاما أمر الله عزوجل بالوصيةء فلا يقدر هوء ولا 
غيره أن يبدله. قال الرّماني: وهذا باطل» لان ذكر الله الوصية إنما هو لوصية 
الموصي» فكانه قيل: كتب عليكم وصية مفروضة عليكم» فالماء تعود إلى الوصية 
المفروضة التي يفعلها الموصي. 

e قول تما‎ > lox 


() الطوسي: التبيان ج۲/ .٠١‏ 


() الطوسي: التبیان ج۲/ ۹۷. 
(۳) الطوسي: التبیان ج۲/ ٠١١‏ / عرضت النص كاملا" حتى يفهم كلام الرّماني. 


٤ 
ا م بعد ما ج‎ 

َة | فيي وما لَه فيه إلا ا 1 

ابه کدی آله زیت اموا ما آختلفوا فد م 

r a یر‎ 

وا بی س بَا إل رط منتقم © ) 2 
E‏ المفعول لهء كأنه قال لل 

ار ت ا و 
بينهم - على قول الأخفش» والزجاح -. وقال بعضي م ناء متعلق بثلائ 
أشياءء كانه قال: " وما اختلف فيه إلا الذين اوتوه ٠"‏ وما اختلفوا فيه إلا من 
بعد ما جاءتهم البينات ما اختلفوا فيه إلا بغيا بينهم. إلا آنه جف ااي 
لدلالة الأول عليه. قال الرّماني: والصحيح الأولء لأنه لا يحكم بالحذف مم 
استقامة الكلام من غير حذف إلا لعذر". 

ب - وقوله: ظ فهدی الله الذین آمنوا لا اختلفوا فيه من ال حق بإذه ) 
قال الرّماني والفراء: إن التخلص من التاويل الثاني" أن تقول: إخراج أهله 
منه أكبر من القتل فيه» لا من الكفرء لأن المعنى في إخراج أهله منه إخراج اللي 
(صلى الله عليه وآله) وا مؤمنين عنه". 

[۷] - قوله تعالى: < يلوك عَنِ لمر حرام َالِ فيه هَل نال 

O RE EEE 
فيو گم َد عَن سيل آله وُر پو والمًّشجد لرام وإخرَاج اهل‎ 
E اا اک ر کر‎ ys ەور و ا‎ 
ته ار عد آي وَالفِغئة أ يِن القَلٍ وَل يزاون يفوتم حى‎ 
ا ر‎ 0 
ردوگ عن ڊييڪُم ِن اشتَطُعُوا ومن يڏ نگم عن ديو يمت‎ 


(۱) الطرسي: التبیان ج۲/ ۱۹١‏ . 

(۲) التاريل هو: هداهم باحق بعمله» والاذن معنى العلم معروف في اللخة قال الحارث بن 
حازة: آذنتنا ببينها أسماء أي اعلمتنا. وهو قول الزجاج» وغيره من أهل اللغة. فن قيل: 
إذا كانوا إنغا هدرا للحق من الاختلاف فلم قيل: للاختلاف من المحی؟ قيل: لأنه لا 
كانت المناية بذكر الاختلاف. كان الأرلى بالتقديم» ثم تفسيره ب (من). وقال الفراء هد 
من المقلوب. / الطوسي: التبیان ۱۹۷/۲ . 

() الطوسي: التبیان ۱۹١/۲‏ . 


4¥ 


ا ےھ ا ج کے کے 
وهو اور قَأولتيك حَرعت أعَمََهُم فى التبا الجر ولتك أَصْحَبُ 
آلا هم ها خوت @ )4 

- واما قوله تعالى: ‏ والمسجد الحرام ‏ فقال الفراء: إنه حمول على 
قوله: يسالونك عن القتال» وعن المسجد الحرام هذا لفظه... قال الرّماني: ما 
ذكره الفراء» واختاره الحسن ليس يتنع» لأن القوم لما استعظموا القتال في الشهر 
الحرام» وكان القتال عند المسجد الحرام يجري مجراه في الاستعظام جمعوها لذلك 
في السؤال» وإن كان القتال إنغا وقع في الشهر الحرام خاصةء كأنهم قالوا: قد 
استحللت الشهر الحرام» والمسجد الحرام. وظاهر الآية يدل على أن القتال في 
الشهر الحرام كان محرما لقوله: ( قل قتال فيه كبير 4 وذلك لا يقال إلا فيما هو 
حرم محظور. 

[0۸] - قوله تعالى: $ لا يواكم آل الغو ف يمم ولك 
يُۇاخذگم ما كسَبَت فيكم واه عَفُورُ حلم @ 4 

أ - وأصل اللغو: هو الكلام الذي لا فائدة فيه وكل يمين جرت مجرى 
مالا فائدة فيه حتى صارت بنزلة ما لم يقع» فهي لغو ولا شيء فيهاء وهو 
اختيار الرّماني. تقول: لغا يلغو لغوا: إذا أتي بكلام. والغى إلغاء: إذا أطرح 
الكلام لأنه لا فائدة فيه. وقوله: ‏ والغوا فيه ) معناه: ارفعوا الصوت بكلام 

TT 
2 . لا فائدة فيه‎ 

[(٩ه]‏ - قوله تعالى: $ آلطلَق مرتانِ اماك رودي أو تريح 

E o Ef TG €2 se Te 1 AF ق و‎ 

پإخسن و َيل ْم ن تأخُذوا يا ءاره َب إل أن ماتا ا 

قیما خود آگر إن ق الا یما حذوة آله قلا جاح علا هيما 


E ۳‏ ر ت ہے ا ت 
قدت بي َلك حُدوڈ آه قلا تَعحَدُوهَا ومن يعد حُدُود آله لبك 


() الطوسي: التبیان ج۲/ ۲۰۷-۲۰۱. 
() الطوسي: التبیان ج۲۲۹/۲. 


U 


۸ سورة البقرة 
مم اير @) 

أ فلا جناح عليهما 4... وإن كانت الإباحة للزوج وجهان: (أحدهما): 
إن الزوج لو خص بالذكر لأوهم أنها عاصية وإن الفدية له جائزة فبين 
الأذن هما في ذلك ليزول الإيهام عن علي بن عيسى : 

۰ - قوله تعال: ( * واَلوَلِداٿ برضن ردهن حَولين اياي 
لمن اراد ُن ي ألرْصَاعَة وعلی آلولود ‏ رن وکشو چن بالعروي ر 
کلف تقس إل وْسَعََا ا ضار لِد بدا ولا موود ل وده على 
آلوارث هقل ديلك" َة رادا صَالاً عن راض مما وشار قلا تاح 
علا ون ردم آن شزرا ولگ قلا جُتاح علیکر إا لنم ب 
اقم پروي واوا آله وآغلَمُرا أن آله معاون بر @ ) 

أ - وقوله: ظ لا تضار والدة بولدها 4... وقال الرّماني: غلط في 
الاعتلالين" اما الأول فلأنه ينقلب عليه في تضار إذا المضارة من اثنين في 
الحقيقة» وإن لم يسم الفاعل. ولأنه إنغا يرجع ذلك إلى الزوج» والمراد الأولى 
والولد". 

... ومن رفع " لا تضار " فعلا استثناف النفي. وقال الكسائي» والفراء: هو 
منسوق على " لا تكلف ". قال الرّماني هذا غلط لأن النسق ب (لا) إنغا هو على 
إخراج الثاني ما دخل فيه الأول» نحو ضربت زيدا لا عمراء فأما أن يقوم زيد لا 
يقعد عمروء فلا جوز على النسق» ولكن يرفع على استثناف التفي ب (لا» 


() الطبرسي: مجمع البيان .0VA/Y‏ 
اصله تضارر - بكسر الراء الأولى - وقيل - بفتحها - واسكنت وادغمت في الراء 

بعدها. ومن فتحها بالتقاء الساكنينء وهو الأقوى فيما قبله فتحة أو الف نحو عض )١(‏ 
ولا تضار زیدا. وقال بعضهم: لايجوز الا تضارر بفتح الراء الأولى» لأن المولود لايصح 
خط ميرت لان إلافصح لو كان كذلك الكسر. 


سورة البقرة ۹ 
بو م رع لھ کی کے ج ا 
فكذلك ار مستانف في اللفظ متصل في المعنى» وقوله: * إن تَضبواً 
تقو اغا جاز في موضع الحرم للاتباع» وليس ذلك في "لاتضار"". 

- قوله تعالى: ‏ فوا عَلى أَلكَلَرَت وَالكَلوة الؤشطى 
فوئر َء قَيِِن @ 4 

ا - واصل القنوت الدوام على أمر واحد. وقيل: أصله الطاعة. وقيل: 
اصله الدعاء في حال القيام. وقال الرّماني: والوجه الأول أحسن بصرفه في 
الباب» لأن المداوم على الطاعة قانت» وقال المداوم في صلاته على السكوت إلا 
عن الذكر المشروع لهء وكذلك المداوم [على الدعاء. ويّقال: فلان تعنت عليه 
أي يدعو عليه دائما" ]. 

ب ¬ «وقوموا لله قانتين) ففيه وجوه: ... القول السادس: وهو اختيار 
علي بن عيسى: أن القنوت عبارة عن الدوام على الشيء والصبر عليه والملازمة 
له وهو في الشريعة صار مختصا بالمداومة على طاعة الله تعالى» والمواظبة على 
خدمة الله تعالى“. 

٨‏ -قوله تعالى: $ وين يوقوت ينُم يدون ازو جا وة 
e aR a ET aE EET ed 5‏ 
زو چهم معا إل الول عير إخراج قان خرن لا جُتاح عَم فى 
ا ٤‏ و ا 
ما ق ف انيه ين مروف واه عريز ِْم @ 4 

1 - والرفع بحتمل ثلاثة أوجه: ... وقال بعضهم: لا يجوز غير الرفع» 
لأنه لا يكن الوصية بعد الوفاةء لأن الفرض كان من أوصى أو لم يوص. 
وقال الرّماني: وهذا غلط لأن المعنى والذين بحضرهم الوفاة منكم» فلذلك 
قال: ( یتوفون منکم ‏ على لفظ الحاضر الذي يتطاول على نحو قولك: الذين 


٤ 


ع 


() سورة آل عمران الآية ٠٠١‏ . 

الطوسي: التبيان ج۲/ ۲٠۲-١‏ وأيضا" الرازي: التفسير الکبير ٠٠١/١‏ 

(۳) الطوسي: التبيان ج۲/ ١‏ وأيضا" الطبرسي: مجمع البيان ۹۸/۲ وما بين المعكوفتين 
م يرد عند الطوسي. وأيضا" الرازي التفسير الكبير ٠1١١/١‏ 

2) الرازي: التفسير الكبير ٠١١/١‏ 


يصلونء فليعرضوا عن الذكر فيما يشغلهم. 

[۲۳] - قول تعال: ظ ألم تَر إلى الما من بن إن 
لذ قالوا كي هم غت لها ڪا تقون ف مويل اق قا 
ر ا : 


م بد 5 فر رايت @ - 

ا - ودخلت (آن) في قوله: ( مالنا الا نقاتل في سبل الله 4 وأسقطت 
في قوله: 3 وما لكم لا تؤمنون بالله 4 لاحد ثلاثة أشياء: ... الثالك - على 
حذف الواو كانه قال: وما لنا ولان نقاتل» كما قالوا: إياك أن تتكلم بمعنى إياك 
وان تتکلم. قال الرّماني: وهذا ليس بالوجه» لأنه لا بكم أحد بالحذف ولا 
بالزيادة إلا عند الضرورة قال الشاعر: 

فبح بالسرائر في اهلها وإياك في غیرهم آن تبوسا" 

فالآية مستغنية عن الواو مثل البيت سواء قال الشاعر: 

فإياك الحاين أن تحينا 

فإغا هو على احذر الحاين لا على إضمار (أن)“. 

[4] - قوله تعالی: « آله ل إِلَهَ إلا هو الى أَلْمَيْوم ا تأده َة 
وَل توم م له ما نی اموت وما ني الأزص مدا 
ب لتاقت ندب وتا اتهم ولل ُجيطون يئن ن ليو 
إا با اء وع كريد به الوت والأزض ن" ولا يعُوده. حِفهُمَا وهو 
الل ايد ت )4 


(۱) الطوسي: التبيان ج۲/ ۲۷۹ رأيضا " الطبرسي: مجمع البيان .٠٠١/۲‏ 
(1) معاني القرآن للفراء ٠٠١ :١‏ 
(۳) الطوسي: ايان ج۲۹۰-۲۸۹/۲. 


سورة البقرة ۱ 

1 - وقوله: لا إله إلاً هو القيوم و(الحي) هو الذي لايستحيل لا هو 
عليه من الصفة كونه عالما قادرا. قال الرّماني: والعالم: مدرك لعلومه والمدرك: 

هو التبين للشيء ء على ما هو به من أي وجه صح تبيینه» فالراي مدرك وكذلك 
العام إلاً أنه قد كثرت صفة الإدراك على ما طريقه الاحساس من العبادء وهذا 
القول منه یدل على أنه کان يذهب مذهب البغداديين: في أن وصف القديم بأنه 
مدرك يرجع إلى كونه عالما من أن يكون له صفة زائدة. وهذا بخلاف مذهب 
شيخه بي علي» والبصريين“. 

]٠[‏ - قوله تعال: $ مكل أن وون الهم فی سریلی آلو مكل 
حو نمت سن يع سسا سابل فی گل سُنلَ يانه حو واه بكست لمن ناء" 
وال و ع عيذ @ 4 

- النظم ١‏ اتصلت هذه الآية بقوله لمن ذا الذي يقرض الله قرضاً 
حسناً وما بين الآيتين اعتراض بالاستدعاء إلى الحق وبيان الحجج والعبر عن 
علي بن عیسی e‏ »“ 

[] - قوله تعال: ( * قول عرو وَمَغَفِرَُ خُر ِن صَدَقٍَ يها 
ای رالا عي حَلِدٌ @ 4 

| - وقوله. ‏ الله غني حليم... ) وقال الرّماني: الغني الواسع الملك فالله 
غنى لأنه مالك لحميع الأشياء لأنه قادر عليها لا يتعذر عليه شيء منها". 

|۷ - قوله تعالى: ظ اود حدم کن کوت که لن تیلو 
وتاب تَجری ین تخا اتر ل فيا ن َل ارت وَاَصَابَهٌ 
لكر وء رة صُعَفَاء قَاصَابآ إِغْصَارٌ فيه تار فاخكرقت" کله 


() الطوسي: التبیان ج۳۸۹/۲. 
) الطبرسي: مجمع البيان۲/١٤1.‏ 
(۳) الطوسي: التبیان ج۲/ ۳۳۵ . 


or 


ین الُم ت للم تنروت @ 4 

- وقوله: إفاحترقت4 فالاحتراق: افتراق الاجزاء بالنار والبيان: هو 
الدلالة على ما بيناه - في ما مضى - وقال الرّماني: البيان اظهار المعنى با يتميز 
به من غيره على جهة الصواب. ولايقال للحن من الكلام: بيان وإن فهم به 
المرادى لأن البيان على الاطلاق غدوح. واللحن عيب لكن يقال قد آبان عن 
مراده مجازا. 

ب - قوله یود احدکم آن تکون) عطف عايه عاض فقال «واصابه 
الكير» قال الفراء: يجوز ذلك في يود لأنها تتلقى مرة بلو ومرة بان فجاز ان 
تقدر إحداهما مكان الأخرى لاتفاق المعنى فكانه قال يود أحدكم لو كانت له 
جنة قال علي بن عيسى: وعندي أنه قد دل بان على الاستقبال ويتضمن الكلام 
معنی لو على التمني كانه قال: قیل: يحب أحدكم متمنياً له» والتمني يقع على 
الماضي والمستقبل الا تری انه يصح ان یتمنی ان کان له ولد ویصح ان یتمنی 
أن يكون له ولد والحبة لا تقع إلا على المستقبلء والغرق بين المودة والحبة أن 
المودة قد تكون بعنى التمني نحو قولك أود لو قدم زيد بمعنى أتمنى لو قدم ولا 
جوز أحب لو قدم ومن في قوله من نخيل» للتبيين وهو في موضع رفع صفة 
لحنة. «تجري من تحتها الأنهار» جملة في موضع رفع بكونها صفة لجنة إذا عادت 
E ss‏ 


کی وو ا e‏ 


[۸] - قوله تعالى: $ الشيطين بيد دكم الفقَرَ وَيأمر م بالفخفاء 
واه دكم رة هفضلا لَه وي عد @ 4 
أ - وقال الحسين بن علي المغربي والذي يقوي قوله ما أنشده أبوحيرة 
الراحل من طي: 
قد أخذ المجد كما أراد ليس بفحاش يضن الزادا 
وقال الرماني: والله ما قالاه بعيد. [والفحشاء المعاصي] في اغلب 


(۱) الطوسي: التبیان ج۲/ .۳٤۳‏ 
9 الطبرسي: مجمع البيان ٠٥۳/١‏ . 


سورة البقرة or‏ 


الاستعمال ومعنى البيت الذي أنشداه أن الفاحش هو سئ الرد بسؤاله وضيفانه 
وذلك من البخل لاعالة قال كعب: 


اخي ما اخي لا فاحش عند بيته ولا برم عند اللقاء هبون" . 
٩1‏ - قوله تعال: $ لُْقَرآء آلذیرت أُخصِرُوا ف سَبِيل آله ا 


دوو 


يَستَطيعُوت ضرا ف آلازس مَسَبهُمُ آَلَجَاهِلٌ أُعْيَاءَ ِت 
ي ت اا ا ا a.‏ ا 
الَعَففِ تَعرفَهُم يمهم ل يَسعلورت الاس إلْحَافا وما تفقوا مِنْ 


أ - وقال بعضهم: هو مردود على اللام الأولى في قوله: (وما تنفقوا من 
خير فلأنفسكم) قال الرّماني: هذا لاجوز لأن بدل الشيء من غيره لا يكون إلا 
والمعنى يشتمل عليه. وليس كذلك ذكر النفس ههناء لأن الإنفاق لما من حيث 
هو عائد عليهاء وللفقراء من حيث هو. واصل إليهم وليس من باب 
وله على الناس حج البيت من استطاع إليه سبيلا 4 لأن الأمر لازم 
للمستطيع خاصة ولا يجوز أن يكون العامل فيه " تنفقوا " لأنه لا ينصل بين 
العامل والمعمول فيه با ليس منه كما لا جوز کات ای تا 

[۷] - قوله تعاى: $ اديت يُىفِفُوت أَمَوَلَهُم يليل ولتار 
يرا وَعَلايية لَه أَجرُهُم عند رهم ولا حوف عَلَبهز وا هم 


2 


يُخرئوتَ (@ 4 
1 - وقيل في قسمة الأموال في الإنفاق على الليل والنهار والأسرار 
والإعلان افضل من الإنفاق على غير ذلك الوجه قولان: قال ابن عباس: إن 


(1) هكذا في المطبوعة. وني أمالي القالي ۲: :٠٤١‏ ولا ورع عند اللقاء هبوب وفي مجمع 
البيان ج۲/ 1٥۷‏ : عند اللقاء هيوب 

() الطوسي: التبیان ج ۳٤۸/۲‏ وایضاً الطبرسي: مجمع البيان ٠٥۷/۲‏ ولكن ورد ما بين 
المعكوفتين. 

(۳) الطوسي: التبیان ج۲/ ٠٠۵‏ وأيضا" الطبرسي: مجمع البيان ۲/ 11١‏ و١١1‏ . 


o4 
ns E E 
E من المعتزلة لا بحب هذا الوعد إذا رتكب صاحبها الكبيرة‎ 
إن اتد عن الإجان إل الكفر وإغا جب لن اخلصها ما يفسق یفسق بھا‎ 
ایت ٤َامَنوا ا 0 جل‎ e [!-قوله تما:‎ 


خ 


يب نَا ll‏ 

رب ولا بحسن ينه َا a SE‏ 
١‏ بطي أن ثيل هو نین ول باعل واشځغووا دين ین 

راڪم قن لم وتا رَجُلَينِ قَرَجُلُ راتان مسن ن ترَصرَن ن آلشہدآء 

e‏ خر وَل ا ا 
عو وَل نموا أن َوه صغبرا أ يما إل جلي دكم 

ال قر ا ا 9 را“ إل أن كوت يَجَرة حَاضرة 

ا 5 شرم » 


تدیروتها ينُم َس یکر جاح آلا تََتْبُومَا ات ا 
ول شار گات ول شود ون نلوا َه قوق بم واوا آله 


وَلْمُُْمُ آل“ وال بل ىء غي @ 4 

1 - وقوله: ولا ياب كاتب) ظاهره النهي عن الامتناع من الكتابت 
والنهي يقتضي تحريم الامتناع. وقال عامر الشعي: هو فرض على الكفاية 
كالجهادء وهو اختيار الرّماني» وال ئي" . 

ب - فإن قيل لم قال إن تضل 4 وإغا الإشهادء للاذكار لا للضلال؟ 


() الطوسي: التبیان ج۲/ ۳۵۷- .۳١۸‏ 
0( الطوسي: التبیان ج۲/ ۳۷۲-۳۷۱. 


سورة آل عمران 92 
قیل عنه جوابان: 

أحدهما - قال سيبويه: أنه لا كان الضلال سبب الاذكار قدم لذلك 
وجاز لتعلق كل واحد منهما بالآخر في حكم واحد فصار بمنزلة ما وقع الإشهاد 
للمراتين من أجل الضلال» كما وقع من اجل الاذكار وكثيرا في السبب 
والمسبب أن يحمل كل واحد منهما على الآخر» ومثله أعددت الخشبة أن تيل 
الحائط فأدعمه وإنغا أعددته في الحقيقة للدعم ولكن حمل عليه الميل لأنه سببه. 

الثاني - قال الفراء إنه بمعنى الجزاء على أن تذكر إحداهما الأخرى إن 
ضلت إلا أنه لما قدمت (أن) اتصلت با قبلها من العامل فانفتحت. ومثله 
يعجبنى أن سال السائل فيعطى. وإنغا يعجبك الاعطاء دون المسألة. ومثله قوله: 
$ وولا ُن تُصِيبَهُم مُصِيبة ما قَدَّمَت أُيديهم فَيَهولو را 4“ " ومعناه 
ولولا أن يقولوا أن أصابهم مصيبةء وإنغا قدم وأخر. قال الرّماني: قول سيبويه 
في هذا أقوى لا في الثاني من الدعوى لإخراج الجزاء إلى الملصدر لغير فائدة. 
وأنكر بعضهم قراءة حمزة " إن تضل " - بكسر الممزة - وقال الرّماني: لا معنى 
هذا الإنكار» لأن عليها إجماع الأمة وتسليم القراءة بها وما وجه صحيح في 
العربية". 

ج - قال تعال: ‏ قن لم وتا رَجُلَيَنِ قَرَجُل راتان ) وني ارتفاع 
رجل وامرأتان أربعة أوجه: الأول: فليكن رجل وامرأتان. والثاني: فليشهد 
رجل وامراتان. الثالث: فالشاهد رجل وامراتان. والرابع: فرجل وامرآتان 
یشهدون کل هذه التقدیرات جائز حسن» ذکرها علي بن عیسی رجه الله" . 


| سورة آل عمران 


1 -قوله تعالی: ( ڙل علَبّل لعب پالَحَيٍ مُْصَدَِقًا لَمَا بن يَدَيَهِ 
ورل آلكررنة رلوم @ ) 


(۱) سورة القصص آية: .٤۷‏ 
() الطوسي: التبیان ج۲/ /۴۷٤-۳۷۲‏ عرضت النص كاملا" حتی یفهم کلام الرماني. 
(۳) الرازي: التفسير الكبير ٠.۹۹/۷‏ 


1 سورة آل عمران 


أ - وقال علي بن عيسى: النجل الأصل فكان الإنجيل أصل من اصول 
العل“. 

ب r‏ ٣د‏ ی کے ف 2 

[۲] - قوله تعالی: « فل زیت کفروا ستغلبوی وتختّروت إل 
اا ر ی 
جهنم وَبِئس اليهاد @ )4 

ا - ومعنى $ وبشس المهاد 4 وقال الرّماني: وهذا لا يصح" من قبل ان 
السورة قد دلت على معنى الوعد من غير شرط يوجب الشك. فلو كان في 
قطع الوعيد باس بنزلة الصد عن الإعان لكان في قطع الوعد بأمان مايوجب 
الاتكال عليه دون ما يلزم من الاجتهاد. والذي بخرجه من ذلك أن العقاب من 
أجل الكفر كما ان الثواب من أجل الإعان". 

[۳] - قول تعای: $ إن آل 
کے کے ع تف سے ا سے افو سے ت 7 
لين بعر حو ويقوت الت مروت بانط ر الاس 
يرم بداب الیم @ 4 

أ - واستدل الرّماني بذلك [أو بهذه الآية] على“ جواز انكار المنكر مع 
خوف القتل» وبالخبر الذي رواه الحسن عن الني (صلى الله عليه وآله) أنه قال: 


دو و 


يََفُرُو ايت الله وَيَقعُلُوتَ 


() الطبرسي: مجمع البيان ۲/ .14١‏ 

(۲) الذي لا يصح عند الرّماني هو قول البلخي وهو: لا يجوز الوعدء والوعيد بغير شرط 
لأن فيه بأسا من الإيمان أو الكفر وذلك بنزلة الصد عنه. وتأول الآية على حذف 
الشرط فكأنه قال: وبئس المهاد لمن مات على كفره غير تائب مئه . 

(۳) الطوسي: التببان ج1/۲٠٤.‏ 

)٤(‏ وهو هذه الرواية: روى ابوعبيدة بن الجراح قال: قلت يا رسول الله أي الناس أشد 
عذابا يوم القيامة قال: رجل قتل نبيا أو رجلا آمر بمعروف ونهى عن منكر» ثم قرا 
رسول الله " ويقتلون الذين يأمرون بالقسط من الناس فبشرهم بعذاب اليم " ثم قال يا 
أبا عبيدة» قتلت بنو إسرائيل ثلاثة واربعين نبيا من أول النهار في ساعة واحدة» فقام مائة 
رجل واثنا عشر رجلا من عباد بني إسرائيل فأمروا من قتلهم بالمعروف ونهوهم عن 
المنكر فقتلوا ججيعا من آخر النهار في ذلك اليوم» وهم الذين ذكرهم الله. راجع الطوسي: 
التبیان ۲/ .٤۲١‏ 


سورة آل عمران ov‏ 


ا س ج 2 0 
أفضل الجهاد كلمة حق عند سلطان جاثر يتتل عايها. وقال عمرو بن عبيد: لا 
نعلم عملا من أعمال البشر أفضل من القيام بالقسط يقتل عليه . 

٤1‏ - قوله تعالى: < أولتيلك آلذينَ حَبطَّت أعمَطهُر ف آلذُتا 
والاجِرَة وما لهم شس نمرت @ ) 

أ - قال الرّماني: والفرق بين حبوط الفريضة وحبوط النافلة أن النافلة 
من الفاسق لا بد عليها من منفعة عاجلةء لأن الله رغب فيها إن اقام على فسقه 
أو لم يقم. والترغيب من الحكيم لايكون إلا لنفعةء فاما الفريضة من الفاسق» 
فلانتقاض المضرة التي كان يستحقها على ترك المضرة". 

[! - قوله تعال: ‏ فُلٍ الهم مَك لمك ثي الم غا 
AE. 2‏ ا >2 
وتغزع آلمُللك ممن كَشَاءُ وُر من تَفَاء وَنذِلُ من تَمَاء يدك أَلْحَيرٌ َك 

أ - قيل في زيادة اليم في الهم قولان: ... قال الرّماني: لا يفسد قول 
الخلیل با قاله» لأنها عوض من حرفین فشددت كما قيل قمتن وضربتن لا 
كانت النون عوضا من حرفین في قمتم» وذهبتم» فأما قمن وذهين فعوض من 
حرف واحد» وأما البيت فإنغا جاز فيه لضرورة الشعرء وأما هل» فلا تدخل 
على (أم) بوجه من الوجوه. والأصل في (ها) انها للتنبيه دخلت على () في 
قول الخلیل“. 

[] -قوله تعالی: $ اذ قَالَتِ آمراتُ مرن رب ئی َذّرّٹ للك ما فی 


() الطوسي: التبيان ح۲/١١٤‏ وأيضاً الطبرسي: مجمع الببان ۷۲١/۲‏ وما بين العكوفتين 
ورد عند الطبرسي وذلك بدلا من كلمة (ذلك) عند الطوسي. 

() الطوسي: التبيان ج۲/٤١٤.‏ 

(۳) قول الخليل الفراهيدي هو: قال الخليل: إنها عوض من ياء التي هي آداة للنداء بدلالة 
آنه لاججوز ان تقول غفر اللهم لي ولايجوز ايضا مع (يا) في الكلام. 

(٤)الطوسي:‏ التبیان ج ٤۲۹-٤۲۸/۲‏ وأيضا" الطبرسي: مجمع البیان ۷۲١/۲‏ وورد عنده 
كلمة (ضربتموه) بدلا من ذهبتم. رلعله تصحيف. 


0۸ سورة آل عمران 
ص 
نى محرا قبل يبن نك انت الكريغ اننيد @ 4 

أ - وقيل فيما يتعاق به (إذ4 أربعة أقوال: الثالث - يتعلق بسميع عليم 
إذ قالت» فيعمل فيه معنى الصفتين على تقدير مدرك لنيّتها وقوها إذ قالتء 
ذكره الرماني. 

۷ - قوله تعالی: ‏ قال رَبٍ اق يون لى عَم وَقذ َي لر 
رای عاو ال گذاللک آل قعل ما ناء چ قال رټ جل ل ءاي 


وسح اَي اوبكر @) 

أ - في وزن آية) فيه ثلاثة أقوال... (و الثالث) فاعلة منقوصة قال 
علي بن عيسى: وهذا ضعيف لأن تصغيرها أيية ولو كانت فاعلة لقالوا أويية 
إلا أنه بجوز على ترخيم التصغير نحو فطيمة والرمز الإعاء بالشفتين وقد 
يستعمل في الإماء بالحاجب والعين والير". 

1 - قوله تعال: $ وَيِمُةُ ألْكَعَبَ ريمه ولورد وَآلإ جيل 
®( 

أ - وقال بعضهم: هو عطف ‏ نوحيه إليك ‏ قال الرماني: هذا لاوز 
لأنه يخرجه من معنى البشارة به لمريم. وإنغا هو محمول على مشاكلكه لا على 
جهة العطف عليه. وعد أهل الكوفة التوراة والإنجيلء ولم يعدوا رسولا إلى بنى 
إسرائيل لتنكب الاستتناف بان المفتوحة. والاستتناف بذكر المنصوب كثير فى 
الكلام. وأما اهل المدينة فإغا طلبوا تمام صفة المسيح» لأن تقديره ومعلما كذا 

(ys 
. ورسولا إلى کذا‎ 


() الطوسي: التبيان ٤٤١/۲‏ وايضاً الطبرسي: مجمع البيان ۷۳١/۲‏ مع اختلاف يسير. 
() الطبرسي: مجع الببان ۲/ .۷٤٤‏ : 
(۳) الطوسي: التبیان ج۲/ ٤١١‏ . 


سورة آل عمران 0۹ 
ا 


1٩‏ - قوله تعال: $ وَمُصَدَقًا لما ّت بى م آلكزرَنة وَلأحِلّ 
کک ی ا ر رم CC‏ 2 ا ر ي ر 
کُم فض ای حم عَم وچفنگر ابو ن ريطم اترا آله 
واطيعرن (@ 4 

| - قال الرماني: تاویل الآية على ما قالوه" لکنه لا يتنع ان يوضع 
البعض في موضع الكل إذا كانت هناك قرينة تدل عليه» كما يجوز وضع الكل 
في موضع البعض بقرينة". 

[۰ - قوله تعال: « فل يتأهَل آلْكتَس تَعَالّؤا إل كلمو سَوَآء تتا 
اک 2 رک 7 ری چ اہ ر ٣ ٤‏ 
وبکر ألا عبد إلا آله ولا مرك پو ًا ولا يكَخِدٌ بَعْضّتا بَعْصًا اراب 
Lo f.4 ®“‏ و و ا 
من دُونِ آله قن ولوا ولوا دوا انا منوت @ 4 

آ - وقوله: إلى كلمة سواء» فسواء اسم وليس بصفة وإنما جر سواء 
بتقدير ذات سواء في قول الزجاج. وكان يجوز نصبه على الملصدر» وموضع " ان 
لا " خفض على البدل من (كلمة). وقال الرّماني: إنغا أجراه على الأول» وهو 
الثاني ولا يجوز في مثل قولك مررت برجل سواء عليه الخير والشر غير الرفع 
لأمرين: احدهما - أن رفع الثاني بتقدير محذوف» كانه قال هي " الا تعبد إلا 
الله "» فيكون سواء من صفة الكلمة في اللفظ والمعنى وججوز أن يكون موضعه 
خفضا على البدل من الكلمةء وتقديره تعالوا إلى ألا نعبد إلا اله وكذلك جاء 


() الذي قالوه: وقال آبوعبيدة آراد كل الذي حرم عليكم واستشهد على ذلك بقول لبيد: 
تزاك أمكنة إذا م أرضها أو يعتلق بعض النفوس حمامها 

قال معناه أو يعتلق نفسي حامها. وآنكر الزجاج تأويله. وقال: هر خطاء من وجهين: 
أحدهما - أن البعض لايكون بعنى الكل. والآخر - أنه لاججوز تحليل الحرمات أجمم» 
لأنه يدخل في ذلك الكذب روالظلم» والكفر قال: رمعنى البيت أو يعتلق نفسي حامهاء 
كما يقول القائل: بعضنا يعرفك يريد انا أعرفك رهذا ايضا إغا هر تبعيض صحيح. 
ووجه الآية ما ذكره ابوعلي» وجماعة من المفسرين.آن قوما من اليهود حرموا على 
نفوسهم آشياء ما حرمها الله عليهم» فجاء بتحليل ذلك. 

(۲) الطوسي: التبیان ج۲/ .٤۷۱-٤۷۰‏ 


1 


ما لا يصلح للأول على الاستتاف نحو ای جلت لاس سواوا 
آخترځوا اينات ان عله دين اموا 


»0 
الَا 4 وكذلك أ خيب د 
O‏ 0 


وَعَلوا آلصبلحت سْوَاء ياه وَمَمَانُم 4 
]۱١|‏ - قوله تعالى: $ وت طابفْة من اَهَل اکس لو بُضلو تک وما 


لوت إل اسهم و نیرت @ 4 

أ - وحقيقة الإضلال: الدعاء إلى الضلال الذي يتبله المدعو. وقال 
بعضهم: : إنه لا يصح إضلال أحد بخيره. وإنغا يقال ذلك على وجه الجاز ذهب 
إلى أنه يفعل فعل الضلال في غير لأنه لايوصف بانه مضل لغيره إلاً إذا اضل 
المدعو بإغوائه. قال الرّماني: وهذا غير صحیح» لأنه يذم بالاستدعاء إل 
الضلال الذي يقبله المدعو أكثر ما يذم بالاستدعاء إلى الضلال الذي لا يقبله 
المدعوء فلذلك فرق بين الاستدعاءين فوصف أحدهما بالإضلال ولم يوصف 
الآخر“. 


کے نویل لن گنی ری کیل ان کن از َة قل انوا باللَوَرَدةٍ 
َاتومَآ إن کُم صقت @ فمن آفتری على آله ْكِب من بَعَدٍ 
ا ر 
ذلك أو مم يثرن ج )4 

| - النظم | ووجه اتصال هذه الآية با قبلها أنها تفصيل للجملة المتقدمة 
فإنه ذكر الترغيب في الإتفاق من الحبوب والطعام ما يجب فرغب فيه وذكر 
حکمه عن علي بن عیسی. 

۱۳۱ - قوله تعالی: ‏ با الین ١َامنوا‏ توا آله حى ناتو وَل 


() سورة الحج الآية 0. (۲) سورة الجائية الآية .۲١‏ 
(۳) الطوسي: التبيان ج۲/ .٤۸4‏ 

٤۹٥ الطوسي: التبیان ج۲/‎ )٤( 

.¥40 /۲ الطبرسي: مجمع البيان‎ )٥( 


سورة آل عمران 2 
رئ إلا وام شنبئرة @ ) 

1 - وانكر أبوعلي ا جبّائي نسخ الآية وذلك لأن من اتقى جميع معاصيه 
فقد اتقی الله حت تقاته. ومثل هذا لاوز أن ينسخ» لأنه إباحة لبعض المحاصي. 
قال الرّماني: والذي عندي أنه إذا وجه على " اتقوا الله حق تقاته " بان تقوموا 
له باحق في الخوف والأمن ‏ یدخل عليه ما ذکره ابوعلي... 

ب - وانكر البلخي أيضا نسخ الآية وقال: لآن في ذلك إيجاب الامر با 
لا يستطاع. قال الرّماني: وهذا أيضا لا يلزم» لآن و ما نعم إنغا هو من 
غير تحمل مشقة بتحريم التقية . 

(4] - قوله تعالى: وما لين بيصت وْجُوهَهُم قى رَحَةٍ 
ہا خلُرد @) 

| - وقیل في وجه كونه تضلا قولان": والثاني - إنه تفضل لأنه بمنزلة 
إبجاز الوعد في أنه تفضل مستحق» لأن المبتدئ به قد كان له أن لا يفعله» فلما 
فعله وجب عليه الوفاء به» لأنه لا تجوز الخلف وهو مع ذلك تفضلاء لانه جر 
إليه تفضل» واختار الرّماني هذا الوجه“. 

۱۰ - قول تعا: 3 ن عرو م لاذ إن تووم يولوم 
لادبا ثم لا صروت @) 


1 - الإعراب الإلا اذى استثناء متصل وقوله (أذى4 في تقدير النصب 
ومعناه لن يضروكم إلا ضررا يسيرا فالأذى وقع موقع المصدر وقيل هو استثناء 


(1) سورة التغابن الآية .٠١‏ 

۳( الطوسي: التبيان ج۲/ ٥٤۳‏ . 

(۳) يذكر الشيخ الطوسي أن الآية تدل على أن ثواب الله تفضل» لأن رحة الله إغا هي 
نعمته» وكل نعمة فإنه يستحق بها الشكر ن وكل نعمة فضل» ولو لم نكن تفضلاً م تكن 
نعمة. وبعد أن يذكر الطوسي هذا الكلام يقول: وقيل قي وجه كونه تفضلاً قولان.راجع 
المتن الفقرة (1). 

. ٠٥١۳ الطوسي: التبيان ج۲/‎ )٤( 


1۲ سورة آل عمران 
منقطع لأن الأذى ليس من الضرر كقوله (لا يذوقون فيها بردا ولا شرابا إلاً 
هيما وغساقا) قال علي بن عيسى: هذا ليس بصحيح لأن الكلام إذا أمكن فيه 
الاستثناء الحقيقي م جز حمله على المنقطع وإن يقاتلوكم شرط ويولوكم جزاء 
وعلامة الجزم فيهما سقوط النون". 


- قوله تعالى: < ّت عَلَْم لذن ما قفرا إلا جل ِن 


ر 


آله وَحَبَلِ من الاس وَبَاءُو عضب يى آله ورت عَلَهِمْ المَشكتة 
ڏک يهم اوا كرون بات آل يفون ياء قةر حي ذلك 
بَا عَصوا وگائوا يعدن @ ) 

أ - والعامل في الباء من قوله ‏ إلا بجبل من الله ) يجحتمل أن يكون 
العامل محذوفاء المعنى إلا أن تعتصموا بحبل من الله على قول الفراء وأنشد: 


راتني بجبليها فصدت خافة وني الحبل روعاء الفاد فروق 
أراد راتني اقبلت بمبليها فحذف العامل ني الباء وقال آخر": 
ریب الوت ن زا ولست مقيدا أني بقید“ 


0( الطبرسي: مجمع البيان / .۸١۲‏ 
قائله مید بن ثور اهلالي دیوانه: ۰۲۵ ومعاني القرآن للفرّاء ۱: ۲۳۰ واللسان (نسع)» 
(فرق)ء (حبل) ورواية الديوان: 
فجثت جبليها فردت مخافة إلى النفس روعاء الجنان فروق 
ورواية اللسان مختلفة ففي مادة (حبل) مثل التبيان وفي مادة (فرق): 
رأتني مجليها فصدت مخافة وفي الخيل روعاء الغؤاد 
فروق وفي مادة (نسع): 
راي بنسعیها فردت مخافقتي إلى الصدر روعاء الفؤاد فرو 
(۳) هو أبوالطمحان القينى» حنظلة بن الشرقي من بني كنانة بن القين وهو من المعمرين. 
وقیل أنه لعدي بن زید. وقيل للسحاج بن سباع الضي. 
)٤(‏ كتاب المعمرين: 0۷ ومعاني القرآن للفراء ٠۲۳١ :١‏ والاغاني طبعة دار؟ - بيروت - 
۲ ۲ ۹ وطبعة لیدن ۷ وحماسة البحتري: ٠٠١‏ وآمالي القالي ٠٠١ :١‏ 
وآمالي الشريف المرتضى ۱: ٦٤ء ۲٠۷‏ واللسان (ختل) وغيرها كثير. 


سورة آل عمران 1 

قال الرماني» علي بن عيسى: ما ذكره الفراء ضعيف من وجهين: 
احدهما - حذف الموصول وذلك لاجوز عند البصريين في شيء من الكلام لأنه 
إذا احتاج إلى صلة تبين عنه فالحاجة إلى البيان عنه بذكره أشد. وإنغا يجوز حذف 
الشيء للاستغناء بدلالة غيره عليه فلو دل دليل عليه لحذف مع صلتهء لأنه 
معها بمنزلة شيء واحد. والوجه الآخر أن الكلام إذا صح معناه من غير حذف 
لم جز تأويله على الحذف. 

|۷ - قوله تعال: ( ٭ يسوا سَرَآء من اهل الكت أمَة قَابمَةٌ 
يعون امت آله ٤اتاء‏ اليل وهم َنْجُدُونَ @ 4 

أ - وقوله «أمة قائمة) فيه وجوه... (و رابعها) أن التقدير ذو أمة قائمة 
أي ذو طريقة مستقيمة عن الزجاج» وأنشد للنابغة: وهل (يأتعر ذو أمة وهو 
طائع) أي ذو طريقة من طرائق الدين قال علي بن عيسى: وهذا التول ضعيف 
لأنه عدول عن الظاهر وحكم بالحذف من غير دلالة"". 

ب - وقال الطبري لا جوز الاقتصار في إسواء» على أحد الذكرين دون 
الآخر. وأنغا يجوز في ما أدري وما أبالي. قال الرّماني: وهذا غلط لأنه ذهب 
عليه الفرق بين الاقتصار والحذف لأن الحذف لا بد فيه من خلف يقوم مقامه. 
والاقتصار ليس كذلك» لأنه كالاقتصار على أحد المفعولين في أعطيت» وحذفه 
في حسبت مر تجلا أي لنا. والخلف فيه دلالة الحالء فاما أعطيت زيداء فلا 
حذوف فيه» لأنه ليس معه خلف يقوم مقامه". 

ج - وقوله: وهم يسجدون) فيه قولان: الثاني قال الفرّاء والزجاج 
معناه يصلون. وبه قال البلخي» وغيره» لأن القراءة لاتكون في السجودء ولا في 
الركوع» وهذا ترك للظاهر» وعدول عنه.ومعنى الآية يتلون آيات الله ناء الليل 
وهم مع ذلك يسجدون فليست الواو حالا وإغا هي عطف جملة على جملة 


(۱) الطرسي: التبيان ج۲/ ٠٠-٠٠١‏ وأيضا" الطبرسي: مجمع البيان ۲/ .۸١١‏ 
() الطبرسي: مجمع البيان .A11/Y‏ 
(۳) الطوسي: التبيان ج۲/ 01٤-٥٦۳‏ . 
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۴ ا“ 
والضمير في قوله (ليسوا) عاند على آهل الكتاب. ل ٠‏ وقال أبوعبيدة 
هو على لغة أكلونى البراغيث. . ومثنه قوله : و علوأ ولوأ كرت" ` وقال 
الشاعر: 
رأين الغواني الشيب لاح بعارضي فاعرضن عني بالخدود النواضر 
قال الرّماني» وهذا غلط لأن هذه النخة ردية في القياس والاستعمال أي 
القياس» فلأن الجمع عارض. والعارض لايؤكد علامته لأنه بمنرلة ما لا يعتد 
به» في سائر أبواب العربية وليس كالثابت للزومه فتقدم له العلامة لتؤذن به قبل 
ذکرہ ومع ذلك فجائز ترکھا فيه» فكيف بالعارض. ولزوم الفعل لنغاعإ ل يغني 
عن التثنية والجمع فيه فلا يدخل جمع على جمع کما لا یدخل تعریف على 
تعریف. واما الاستعمال» فلان اکر العرب على خلاف. 

|1۸ - قوله تعال: $ إذ تقول لِلْمُوْيیت أن يُكَفِيَكم أن يدم 
ریم ية ءامن لمََبِكة لون و بن إ 
من فورم هدا يُنْددكم ربكم َة اين آز تبك مُسربین (@ )4 

-... من قرا [مسومین) فلأنهم سوموا وقال: مسومین معلمین ویکون 
مرسلين من سوم الخيل إذا أرسلها ومنه السائمة» وقال عاي بن عيسى: أن 
اختيار الكسر لتظاهر الأخبار بأنهم سوموا خياهم بعلامة وقال رسول الله 
(صلى الله عليه وآله وسلّم): سوموا فإن الملاتكة قد سومت“. 

1۱۹ - قوله تعالى: < وآلذيرت إذا قَعلُوا عة أو طلَمُوا أنفُسَْمّ 
2 و ر ەور ET:‏ 1 
دروا آله قافرا لِدئويهم ومن يَعَفِر آلذئوب إل آله وَلَم يروا على 
ا 2 ن 
نَا لوا وَهُمْ َعَلَنُوتَ (@ 4 


(1) سورة المائدة آية: .۷٤‏ 

(۲) شرح ابن عقيل على الفية ابن مالك :١‏ ۳۹۹ وغيرها من كتب النحو كثير. 
0( الطرسي: التبيان ج۲/ 0٥٦٠-0٦4‏ . 

)£( الطبرسي: مجم البیان ۲/ ۸۲۷. 


سورة آل عمران 1 


أ - قال الرّماني: اراد بالفاحشة: الكبيرة وب " ظلموا انفسهم " 
0 


الصغيرة"". 


ب - وقیل: افاج اس لكل مت حامر و ابل ا ابوا كاد 
إلاً على الكبيرة» عن علي بن ف 


[۲۰] - قوله ار « هذا بيان لاس وَهُدّى وَمَوْعِطة 
لفت @ )4 


أ - والفرق بين البيان» والهدى - على ما قاله الرّماني - أن البيان إظهار 
المعنى للنفس كائنا ما كان. والمدى: بيان لطريق الرشد» ليسلك دون طريق 


الغي". 
[۲] - قوله تعالى: « وَليمَحَص آله الین ٤َامَنُوا‏ وَيَمْحَقَ 
آلکذریت @ 4 


| - قيل: في معنى قوله: ‏ وليمحص اله ) أربعة أقوال: وقال الرماني: 
معناه " وليمحص الله الذين آمنوا " ينجيهم من الذنوب بالابتلاء ويهلك 
الكافرين بالذنوب عند الابتادء“. 


ا ا 
[۲۲] - قول تعالى: ( قَاتَدهُم آله ثاب آلدّتَا تا وَحُسَنَ واب آلا رة 
َة حب لخن @ 4 


أ - ونما جاز تأخير الثواب المستحق مع ثبوت الاستحقاق له عقيب 
الطاعة الأمرين: أحدهما - قال أبوعلي: لأنه يوفر عليه ما يفوته في زمان 
التكليف إلى خير الشواب: وقال الرّماني: لأنه إذا أخر عظم ما يستحقه بالتاخر 


(۱) الطوسي: التبيان ج۲/ 0۹٥‏ . 

() الطبرسي: مجمع البيان ۸۳۹/۲ وهي شبيهة با ورد 
تفضيل. فلذك عرضتها على حدا. 

(۳) الطوسي: التبيان ج۹۹/۲٠‏ وایضاً الطبرسي: مجمع البيان ۸٤١/۲‏ وما ورد ما بين 
المعكوفتين ل يذكره الطوسي بل ما ذكره هو (التفس). 

)6( الطوسي: التبیان ج ۳/۳ واآیضا الطبرسي: ممع البيان .Ato0/Y‏ 


مع الطوسي ولكن فيها زيادة 


1 سورة آل عمران 


على ما كان لو قدم» لأنه إذا استحق مثلا مائة جزء عاجلاء فإذا خر است 
ماثة وعشرة أو مائة وجزء. 

[۲۳] - قوله تعالی: ‏ ولا حسَبَن لین فوا فی سبل آله اموا بل 
ياء عند رَه يرن @ ) 

ا - ومعنى الآية النهي عن أن يظن أحد أن المقتولين في سبيل الله آموات. 
والخطاب للني (صلى الله عليه وآله)» والمراد به جيع المكلفين» كما قال: (يا 
أيها الني إذا طلقتم النساء) وأنه ينبغي أن يعتقد أنهم (أحیاء عند ربهم یرزقون 
فرحين بما آتاهم الله) وبهذا قال الحسن» وعمرو بن عبيد» وواصل بن عطاء 
واختاره الجبائي» والرماني» وأكثر المفسرین". 

ب - فإن قيل: اليس في الناس من أنكر الحديث من حيث أن الروح 
عرض لاوز أن يتنعم؟ قيل: هذا ليس بصحيح» لأن الروح جسم رقيق هوائي 
ماخوذ من الريح. والدليل على ذلك ان الروح تخرج من البدن وترد إليه وهي 
الحساسة الفعالة دون البدنء وليست من الحياة في شيء لأن ضد الحياة اموت 
وليس كذلك الروح - هذا قول الرماني سؤاله وجوابه ٠‏ 

]۲٤[‏ - قوله تعالى: ‏ لين قال لَهُمٌ الاس إن الاس ق جَمَعُوا كم 
َاَخْمَوَهُم َرَادَهُم إِيمًَا واوا َنبا اه َنَم لويل @ 4 

1 - وإنغا عبر بلفظ الجميع عن الواحد في قوله: قال لمم الناس) 
لأمرين: أحدهما - أن تقديره جاء القول من قبل الناس» فوضع كلام موضع 
کلام - ذکره الرماني“. 


التبیان ج۳/ ۱٤-۱۳‏ . 

(۲) الطوسي: التبيان ج۳/ .٤١-٤١‏ 

(۳) الطوسي: التبيان ج /٤۷ |٣‏ وايضاً الطبرسي: : مجمع البیان ۲/ ۸۸۳ وورد عنده علي بن 
عيسى بدلاً من الرّماني. وايضاً م ترد (هذا قول الرماني سژاله وجوابه) بل ورد فقط 
(هذا قول علي بن عیسی). 

. 0۲ الطوسي: التبیان ج۳/‎ )٤( 


)١(‏ الطوسي: 


سورة آل عمران ۷ 


وص ‌ 


[۲] - قوله تعالی: $ إِنمَا ذَلِكُم ألمَيْطنْ ححَوف راء قلا تادوم 
وَخَافُونِ إن كم نرين @ 4 

أ - وقال قوم: إيخوف أولياءه أي إنغا خاف النافقون ومن لاحقيقة 
لإيمانه. وقال الحسن» والسدي: بخوف اولياءه المنافقين» ليقعدوا عن قتال 
المشركين ويخوف يتعدى إلى مفعولين كما يتعدى» يعطي لأن أصله خاف زيد 
القتال وخوفته القتال. كما تقول عرف زيد أخاك وعرفته أخاك. فإن قيل: كيف 
يكون الأولياء على المفعول الثاني وإنغا التخويف من الأولياء لغيرهم؟ قيل: 
ليس التقدير هكذا. وإنما هو على (خاف المؤمنون أولياء الشيطان). وهو 
خوفهم أولياءه. قال الرّماني: وغلط من قدر التقدير الأول . 


er‏ ی ب رو 


ry‏ - قوله تعال: ‏ ولا سن ين يلون با ءاقنهم آله من 
قظلو هو ڪا م بل هو کو م سَيْطَوفُون ما موا به يلقمو 
ويله يرث الوت وَالأزض واه ما تَعمَلُونَ حبر @ 4 

1 - الم االوجه في اتصال الآية جا قيلي هو آنهم كما بخلوا بالجهاد 
بخلوا بالإنفاق والزكاة» عن علي بن عیسی . 

|۷ - قوله تعالی: گل كفس ايق اوت توفت 
اُجُورَڪُم د يوم م اة فمن رزخ عن لار وأذَجْل الَجَة قَقَذَ فا 


ف 


الَحَيَوةُ اتا إل مسَعْ لزور @ 4 
1 - وظاهر الآية يدل على ان كل نفس تذوق اموت وإن كانت مقتولة 
- على قول الرّماني -“. 


(۱) الطوسي: التبیان ج۳/ ٠٥-٠٤‏ / عرضت النص كاملا" حتى يفهم كلام الرّماني. 
(2) الآية ما قبل هي في قوله تعالی (ما كان الله ليذر المؤمنين.رقم ۱۷۹). 

(۳) الطبرسي: مجمع البيان ۲/ ۸۹۷. 

.۷١/۳ج الطوسي: التبيان‎ )٤( 


۹۸ سورة آل عمران 


] - قوله تعالى: ‏ ويله ملك الوت والأزضٍ وآنله على كل 
ّى قير @ 4 

| - وفرق الرّماني بين أن يقال: هو قادر على أفعال العبادء وبين قادر 
على فعلهم فقال: قادر علیها بحتمل مالا يحتمل قادر على فعلهم» لأنه فيد انه 
قادر على تصریفه کما یقولون: فلان قادر على هذا الحجر آي قادر على رفع 
ووضعه» وفلان قادر على نفسه أي قادر على ضبطهاء ومنعها ما تنازع إلیب 
فعلي هذا جائز ان یقال: انه قادر على أفعال العبادء بمعنى أنه قادر على انع 
منهاء والتمكين منها دون ما يستحيل من القدرة على إيجادها". 

ا 2 ا ا ا 

]۲٩[‏ - قوله تعال: ‏ ربت َك من تذل لار كمد اخْرَيهء ور 

ا 
لين ين اسار @ ) 

أ - وقوله (صلى الله عليه وآله): (يخرجون من النار بعد مايصيرون جما 
وفحما) صریح بوقوع العفو عن مرتكبي الكبائر وتاول الرماني الخبر تأويلين: 
أحدهما - أنه لولا الشفاعةء لواقعوا كبيرة يستوجبون بها الدخول فيهاء 
فيخرجون بالشفاعة على هذا الوجه» كما يقال: أخرجتني من السلعة إذا كان 
لولا مشورته» لدخل فيها بابتياعه إياها. الثاني - لولا الشفاعة» لدخلوها با 
معهم من الصغيرة ثم أخرجوا عنها إلى الحنة. 

[۳۰] - قوله تعالی: « رتا نتا سَمِعَتا ماديا يَُادِى لايم أن 
٤وا‏ پریکم اما رتا غر لکا وتا وَڪَفَرَ 


رارت )4 
- وقوله: ‏ ان آمنوا ) تحتمل «ان) آمرین: أحدهما - ان تکون جعنى 
اي على ما ذكره الرماني". 


»( الطوسي: التبیان ج ۷۸/۳. 
() الطوسي: التبیان ج۳ / ۸۳. 
( الطوسي: التبيان ج٣/ .A0‏ 


سورة النساء 14 


1 - قوله تعالی: $ رَبَنَا وَءَاتتا ما وَعَدتا عل رَسْلِكَ وَل رتا توم 
َة نك عب يناد ج 4 

أ - فإن قيل: ما وجه المسالة في إنجاز الوعد والمعلوم أنه يفعله لا عالة؟ 
فالجواب عنه من وجوه (احدها) إن ذلك على وجه الانقطاع إلى الله والتضرع 
له والتعبد كما قال «وقل رب احکم باحق واختاره علي بن عیسی؛ 


وال ماني . 
| سورة النساء 

1 - قول تعا: < تاا الاس آتَمُوا ربكم ای حلفکر ين تفر 
PEN E a‏ م ا RD i NEL‏ 
دو وَخُلَقَ ينا رَوَجَهًا وَبَتٌ يِا رجالا كيا وَنساء راتوا اله الى 
ساون پو وَالأرَحَام إن َه گان كم رَقبًا @ ) 

أ - قوله تعالى: واتقوا الله الذى تساءلون به والأرحام إن الله کان 
عليكم رقيبا). فيه مسائل... المسالة الثانية: ...اما قراءة حمزة" فقد ذهب 
الأكثرون من النحويين إلى أنها فاسدة» قالوا: لأن هذا يقتضي عطف المظهر 
على المضمر الجرور وذلك غير جائز. واحتجوا على عدم جوازه بوجوه: .. 
وثانيها: قال علي بن عيسى: إنهم لم يستحسنوا عطف المظهر على المضمر 
المرفوع. فلا جوز أن يقال: اذهب وزید» وذهبت وزید بل يقولون: يا غلام» 
فكان المضمر الجرور مشابها للتنوين من هذا الوجه» فثبت أن المضمر امجرور 
بمنزلة حرف التنوين» فوجب أن لا يجوز عطف المظهر عليه لأن من شرط 
العطف حصول المشابهة بين المعطوف والمعطوف عليهء فاذا لم تحصل المشابهة 


() الطبرسي: مجمع الببان .٩۱۲/۲‏ 
() قراءة حمزة هي: قرأ حمزة وحده [والأرحام ‏ بجر اميم قال القفال رحه الله: وقد رويت 


هذه القراءة عن غير القراء السبعة عن مجاهد وغيره/ وآما الباقون من القراء فكلهم قرؤا 
بنصب الميم. الرازي التفسیر الکبیر ٠١۳/۹‏ . 


۷۰ سورة النساء 
ههنا وجب أن لا جوز العطف. المظهر على المضمر المجرور مع آنه أقوى من 
المضمر' الجرور بسبب أنه قد ينفصل» فلأن لا جوز عطف المظهر على المضمر 
الجرور مع أنه البتة لا ينفصل كان أولى. 

ب - أما قراءة (الأرحام) بالنصب ففيه وجهان: الأول: وهو اختیار ابي 
علي الفارسي» وعلي بن عيسى أنه عطف على موضع الجار والجرور كقوله: 
"فلسنا بالجبال ولا الحديںا"". 

1 - قول تعال: $ ولا توا آلسُفَهَاءَ أُمولَكُم لی جََل آنه کر 
N A‏ 
قيا وَازرفُوهُم فا واكسوهُم وَقولوا هم قَولاً موا @ 4 

1 - فاما من حمل الآية على النساء خاصة"" فقوله ليس بصحيح» لأن 


(۱) الرازي: التفسیر الکبیر ۹/ .٠۳۳‏ 

() الرازي: التفسیر ٠١١/۹‏ . 

(۳) اختلف اهل التأربل فيمن المراد بالسفهاء المذكورين في الآية» فقال ابن عباس» 
وسعيد بن جبير» والحسن» والسدي» والضحاك ومجاهدء وقتادة» وأبومالك: إنهم 
النساء والصبيان» وهو الذي رواه أبوالجارودء عن أبي جعفر (ع) وقال سعيد بن جبيرء 
والحسن وقتادة» في رواية اخرى عنهم: أنهم الصبيان الذين لم يبلغوا فحسب» وقال 
أبومالك معناه: لاتعط ولدك السفيه مالك فيفسده الذي هو قيامك وقال ابن عباس في 
رواية أخرى: إنها نزلت في السفهاء وليس لليتامى في ذلك شيء» وبه قال ابن زيد» وقال 
أبوموسى الاشعري ثلاثة يدعرن فلا يستجيب الله هم: رجل كانت له امراة سيئة الخلق 
فلم يطلقهاء وقال: اللهم خلصني منهاء ورجل أعطى مالا سفيهاء وقد قال الله: 
" ولاتؤتوا السفهاء آموالکم "۰ ورجل له على غیره مال فلم يشهد عليه. وقد روي عن 
آبي عبدالله (ع) إن السفيه شارب الخمر» ومن جرى مجراه» وقال المعتمر بن سليمان» عن 
أبيه» قال: زعم حضرمي أن المراد به النساء خاصةء وروي ذلك عن مجاهدء والضحاك 
وابن عمرء والأولى حمل الآية على عمومها في المنع من اعطاء امال السفيه» سواء كان 
رجلا أو امرآة بالغا أو غير بالغ. والسفيه هو الذي يستحق الحجر عليه» لتضييعه ماله 
ووضعه في غير موضعه» لأن الله تعالى قال عقيب هذه الأوصاف: " وابتلوا اليتامى حتى 
إذا بلغوا النكاح» فإن آنستم منهم رشدا فادفعوا إليهم أموالهم " فأمر الأولياء بدفع 
الأموال إلى اليتامى إذا بلغواء وأونس منهم رشد» وقد يدخل في اليتامى الذكور 
والإناث» فوجب حلها على عمومها. راجع الطوسي: التبيان 1٠۲/۳‏ و .٠٠١‏ 


سورة النساء ۷۱ 


فعيلة لا بجمع فعلاء وإنما بجمع فعايل وفعيلات» كغريبة وغرايب وغريباته 


وقد جاء: فقيرة وفقراء» ذكره الرماني. 


(۳] - قوله تعاى: < إن دين َون امول اليم طُلْمًا اننا 
a Re‏ ا 3 e‏ 
ياڪلون في بطونِهم تارا َسيلو سرا @ ) 

أ - وقال الجبائي: هما سواء ومن غصب من مال اليتيم خمسة دراهم 
فإن الوعيد يتوجه إليه وقال الرّماني: لايتوجه إليهء لأن اقل الال متا درهم. 
وقال ال جبائي: يلزمه كما يلزم مانع الزكاة. وقال الرماني: هذا ليس بصحيح؛ 
لأنه تجوز أن يكون منع الزكاة اعظہ". 

]٤[‏ - قوله تعالى: « *٭ وَل لم ضف ما ترك ازو ج جُڪُم ِن لز يکن 
E TB O‏ ل ا ل او ا 
لهي ول ين ڪان لن ول َلَڪُم لوي ينا تر ڪن ين بد وص 
ّ اوا کرک اي وف ا سد و 
یوریت بها او دیسر وله آلريُعُ ا رڌ ِن لم ڪن لم ولد 
کن ڪان ل ڪُم ول َه المي ا رڪم ين يغد ومک ووت 
ڀا وَين وان گات رَجُل رٹ َة و مرا وه اځ اؤ خت يكل 
8 مو و 2 و اا E NR‏ 
و جر يَنهُمَا ادس فن ڪَائوا ا ڪتَر ين دك قَهُمَ شُرَڪاءُ في 
ا E‏ ل گە و Re‏ 
الث يِن غد وص بوص پا او دين عجر مُضارٍ وَصيَة من اله وَل 
عَلِيرٌ حلي @ 4 

أ - " وكلالة " نصبه بحتمل أمرين: أحدهما - على أنه مصدر وقع موقع 
الحال» وتكون كان تامة» وتقديره: يورث متكلل النسب كلالة. والثاني - بان 
یکون خبرکان» ذکره الرّماني» والبلخي» وتقدیره " فان کان " (رجل) اسم کان 


ویورث: صفته. وكلالة خبره". 


(۱) الطوسي: التبیان ج۳/ ۱٠۳-۱۱۲‏ . 
() الطوسي: التبیان ج۳/ ۱۲۷ . 
(۳) الطوسي: 1 ان ج۳/ ۱۳١‏ . 


اش 


سورة النساء 
[ه] - قوله تعالى: « وا کک فرب تابا 
وَأَصلَحَا عرص وا عنهُنَاً إنّ ن آله ڪان تابا حًا @ 4 


أ - والمعني بقوله: " اللذان أقوال: : هما البكران من الرجل 
والنساءء وقال مجاهد: هما الرجلان الزانيان» قال الرماني: قول مجاهد لار 
لأنه لو كان كذلك م يكن للتئية معني لاتة إلا جى الوعد والوعيد باز 
الجمع» لأنه لكل واحد منهم» أو بلفظ الواحد لدلالته على الجنس الذي يعم 
جيعهم» وما التثنية فلافائدة فيهاء قال: والأول اظهر". 

1] - قوله تعالى: ‏ إِتَمّا الوب على آله ليت يَعْمَلُونَ آلسُرء 
سهاو ر يو يَُوبُور ت ين فريس وتيك يموب آله عَم وکا 0 لله علیمًا 
8 

أ - معنى بجهالة أربعة أقوال: الراب - " ججهالة " أي وهم هلون آنها 
ذنوب ومعاصي» اختاره الجبائي» قال: يفعاونها بجهالة إما بتأويل يخطؤن فيه. 
أوبان يفرطوا في الاستدلال على قبحهاء قال الرّماني: هذا ضعيف لأنه تاوبل 
بخلاف ما أجمع عليه المفسرون» قال أبو العالية: إن أصحاب رسول الله (صلى 
الله عليه وآله) کانوا يقولون: كل ذنب اصابه عبد فبجهالة» وقال قتادة: امع 
أصحاب رسول الله (صلى الله عليه وآله) على ذلك» وایضا فإنه یوجب آن من 
علم أنها ذنوب أن لا يكون له توبة» لأن قوله: " إنغا التوبة " يفيد أنها هؤلاء 


(0) 


دون غيرهم 2 
[۷] - قوله تعالی: « ليست ۹ لیت يعَمَلُونَ لكات حى 
لدا حَطرَأحَدهم الوت قال إن د ّت اَن NS‏ 


ڪفار اولك اڌنا هم عَدَاب ا ااج 
ا - فإن قيل: فلم م تقبل التوبة في الآخرة؟ قيل: لرفع التكليف 


() الطوسي: التبيان ج۳/ ٠٤٤‏ . 
() الطوسي: التببان ج۳/ ٠٤١-٠٤١‏ . 


سورة النساء vr‏ 


وحصول الإ لجاء إلى فعل الحسن دون القبيح» والملجا لا يستحقق بفعله ثوابا ولا 
عقاباء لأنه بحري مجرى الاضطرار. وحكي الرّماني عن قوم أنهم قالوا بتكليف 
آهل الأخرةء وإن التوبة إنغا م يجب قبوماء لأن صاحبها هناك في مثل حال 
المتعوذ بهاء لا الخلص فيه“ . 

[۸] - قوله تعالی: $ ولا كوا مَا كح ءابآؤْڪُم م لسا إلا 
ما قڏ سَلَفَ إِهء كان فة وَمَقًَا وَسَآءَ سيلا @ 4 


أ - قال الرماني: هي کقوله « وکان الله غفورا رحیما 4 فدخلت کان 
لتدل على آنه قبل تلك الحال کنا" . 

ب - قال علي بن عیسى: إنغا دخلت كان ليدل على أن ذلك قبل 
تلك الحال فاحشة أيضاً كما دخلت في قوله إوكان الله غفوراً رحيماي". 


ر یراو 


٩‏ - قوله تعال: < بريد آله لين َم وَيََدِيَڪُم سن لين ن 


ق ر ی 
لم وَيَسُوب عَلَيْكَم وَالَهُ عَليرُ حَكيدُ @ 4 


أ - اللام في قوله: لليبين لكم) للنحوبين فيه ثلاثة أقوال: الثاني - قال 
الزجاج لا جوز أن تقع اللام بمعنى أن» واستشهد بقول الشاعر: 

أردت لكيما يعلم الناس إنها سراویل سعد والوفود شهود 

فلو کانت معنی ان م تدخل على کي» کما لا تدخل ان على کي قال: 
الرماني: ولقائل أن يقول: إن هذه لام الإضافة مردودة إلى أصلهاء فلا يجب 
وقوع آن موقعها“. 

ب - وقوله: ‏ ویهدیکم سنن الذین من قبلكم 4 قیل فيه قولان: الثاني 


(۱) الطوسي: التبیان ج۸/۳٤٠.‏ 

() الطوسي: التبیان ج۳/ ٠١١-۱١١‏ 2 

(۳) الطبرسي: مجمع البيان ٤١/۳‏ وهي شبيهة با آورده الطوسي ولكن مع اختلاف في 
العرض. فلذلك ذكرتها منفردة. 

() الطوسي: التبيان ج۳/ ٠١٤‏ . 


Vé‏ سورة النساء 


- سنن الذين من قبلكم) من اهل الحق» لتكونوا على بصيرة فيما تفعلون أو 
تجتنبون من طرائقهم» وني الآية دلالة على بطلان مذهب الجبرة» لأن الله تعالى 
بین آنه یرید آن يتوب على العباد» وهم يزعمون أنه يريد منهم الإصرار على 
المعاصي. وقال ابوعلي ال جبّائي: في الآية دلالة على أن ما ذكر في الآيتين من 
تحريم النكاح أو تحليله قد كان على من قبلنا من الأمم» لقوله تعالى: 
«ویهدیکم سنن الذين من قبلكم) اي في الحلال والحرام. قال الرّماني: لا يدل 
ذلك على اتفاق الشريعةء وإن كنا على طريقتهم في الحلال والحرام» كما لا يدل 
عليه وإن كنا على طريقتهم في الإسلام» وهذا هو الأقوى. 

۱ - قوله تعال: < يتايها آلڌيرت ٤امنوا‏ ل تا ڪَلرا ملم 
e‏ اک ی ج ار ی چ ایا ا وو 
بتڪم ڀالبطِلِ إلا أن تگوت رة عن براض َنم ولا قا 
ا EE TG‏ 
نکم إن اله گان يكم رسا @ 4 

أ - قال الرّماني: التقدير: إلا أن تكون الأموال تجارة ولم يبين.. وقيل: 
الرفع آقوى» لأنه ادل ف الاستثناء على الانقطاع» فإن التحريم لأكل الال 
بالباطل على الإطلاق. وني الناس من زعم أن نصبه على قول الشاعر: 

إذا کان طعنا بينهم وعناق“ 

آي إذا كان الطعن طعنا. قال الرّماني: وهذا ليس بقويء لأن الإضمار 
قبل الذكر ليس يكثر في مثل هذاء وان کان جائزاء فالرفع يغني عن الإضمار 
فيه . 


1۷ - قوله تعالی: $ ولا تَعَمَنوا ما فصل اله به بَعََ کو عل 


E 5 س ل‎ e SS 3 A 
عض ٳلرَجَالِ تَيب يما ا ڪسَبُوا ولليَساءِ ڃٿ ا سين وسوا‎ 


)0( الطوسي: التبيان ج۳/ ٠۷١‏ / عرضت النص کاملا" حتی یفهم کلام الرماني. 

(۲) لم يعرف قائله معاني القرآن ۱ وصدره: آعیني هلا تبکیان عفاقا. وعفاق: اسم 
رجل. 

(۳) الطوسي: التبیان ج ۱۷۸/۳ . 


سورة النساء Vo‏ 


a 


آله ين قصلو“ لن آل ڪات کل ء عي ي ¢ 

ا - والتمنی هو قول القائل: لیت کان کذالا | یکنء ولیت ل یکن کذا لا 
كان. وفي الاس من قال: هو معنى في القلب. وقال الرّماني: هوما يجب على 
جهة الاستمتاع به 4 

1 - قوله تعالی: لڪل جلت مول ما رك الوّلدا 
والافريُوت ودين عََدَ اينڪ انوم تصيه إن َه ڪان 
عل َل سىء هيدا @ )4 

أ - قرأ أهل الكوفة " عقدت " بغير الف الباقون بالف فمن قرا بإثبات 
الألف» قال: لأن المعاقدة تدل على عقد الحلف باليمين من الفريقين» وقال 
بعضهم إنه يعني عن ذلك جيع الإمانء قال الرّماني: هذا خطاء لأنها قد تجمع 
لردها على أحد الفريقين الحالف به" 

ب  -‏ ما ترك الوالدان 4 وما العامل فيه؟ قيل فيه قولان: الثاني 
- يتصل بمحذوف» والتقدير: موالى يعطون ماترك الوالدان والأقربون والذين 
عاقدت أيانكم من الميراث. وقال أبوعلي ال باثي تقديره: ولكل شيء ما ترك 
الوالدان والأقربون وارث من الميراث. قال الرّماني: وهذا لا مجوزء لأنه فصل 
بين الصفة والموصوف با عمل في الموصوف نحو: لكل رجل - جعلت 
زیا فف 

٠۳‏ - قوله تعال: < لين يبون وَيارونَ لاست بايُخلِ 
وَيَڪئمُورت ما ءَاتنهُم آله ِن قصلو تدا ضفرن عَذَابًا مهيا 
®( 


1 - وقالوا ني معناه ههنا قولان: ... الثاني: ... قال الرماني: معناه منع 


ا 


(۱) الطوسي: التبیان ج۳/ ۱۸٤‏ 
(1) الطوسي: التبيان ج۳/١۱۸.‏ 
(۳) الطوسي: التبیان ج ۱۸۸/۳ . 


الإحسان لشقة الطباع» ونقيضه 
الطباع“ 8 r‏ 
E 2‏ آل ۶ 
1 - قوله تعای: $ بومینر بود الذي كفرد وعصوا الرسول لو 
ول كمون آله حَدیٹا 
وی پم از وآ کشو ا ر ا ےر ر 
- قرأ حت والكسائي: " تسوى " مفتوحة التاء حفيفة السين. وقرا نانع 
A‏ ن¿ - الباقون بضم التاء وتخفيف السين. 
وابن عامر = بفتح الثاء وتشديد الین ا ر رر لے ر ر رر 
وقال الطبرى: الاختيار فتح التاء لموافقته لري 0 
قل: کونت. وال ارتي هذا لیس بشي» لأن فمن فيه نى الشعل؛ وشم 
التاء أبين وليس كذلك الآخرء لأنه بنزلة التمني لأن يكون معدوما ل يوجد 
ق 2 ر ا 
ب - وقوله: (ولا یکتمون الله حدیٹا) لا ینان قوله: $ وا ربا ما گنا 
مركن 4 لأنه قيل في معنى الآية سبعة آقوال: والخامس - قال بعضهم: إن 
قوله: انظر كيف كذبوا على انفسهم) إغا معناه: أوجبوا العذاب بمثل حال 
الكاذب في الإقرار» كما يقال: كذب عليك الحج» قال الشاعر: 


کذب العتیق وماء شن بارد إن كنت سائلتي غبوقا فاذهي 
وقال الرماني: هذا التأاويل ضعيف» لأنه محري مجرى اللغز. 


-٠۰[‏ قوله تعال: 3 ألم إلى لين وتوا تيبا من لكب شون 
PD E OO CT‏ میور کہ تو کے ےو E‏ ےے ی 
الصَلَلَة وبُريدُونَ ان تضلوا آلسَییل @ وآ عَم ا غدآیگ وَکفیٰ بالّهِ 
£ 


ولا کف با ِا @) 


ح۲/١۱۹‏ وايضاً الطبرسي: مجمع الييان ۲/ ۷۳. 
ب 6 


بیان ج۲۰۲/۲. 
(6) سورة الانعام: ية ۲۲. 
() الطوسي: التبیان ۲۰۳-۲۰۲/۴ 


سورة النساء vv‏ 


- وقوله: (الم تر قال الزجاج» معناه: ام تخبر في جميع القرآن؟ وقال 
غيره: الم تعلم؟ وقال الرماني» معناه: رؤية البصرء والمرئي هو الدين» وإغا 
دخلت «إلى)» لأن الكلام يتضمن معنى التعجب» كقولك: الم تر إلى زيد ما 
آکرمه؟ تقدیره: آل تر عجبا بانتهاء رؤيتك إلى زید؟ ثم بین ذلك بقوله: ما 
اکرمه» ومثله قوله: ‏ ألم تر إل ريك بْب مَدّ اَلْلٌ 4 . كانه قال: الم تر عجبا 
بانتهاء ريتك إلى تدبیر ربك کیف مد الظل؟ قال: ومن فسره على: ام تخبرء ل 
تعلم» فإغا ذهب إلى ما يؤول العنى إليه» لأن الخبر والعلم لاإيصلح فيهما (إلى) 
كما يصلح مع الرؤية". 

11J‏ - قوله تعالی: ‏ ِن أله لا يعفر أن يُذْرَكَ به وَيَفْفِرُ ما دُونَ 
ذلك لمن ياء وسن برك با ققد آفترئ إنَّا ًا @ 4 

آ - وقال قوم: الفرق بین قوله: ‏ إن الله لا يغفر أن يشرك به )» وبين 
قوله: $ إن الله لا يغفر الشرك به) من وجهين: احدهما - أن (ان) تدل على 
الاستقبال والآخر - ذكره الرّماني انها تدل على وجه الفعل في الارادة» 
ونحوها. إذ كان قد يريد الإنسان الكفر مع ظنه أنه إعان» كما يريد النصارى 
عبادة المسيح.ولايجوز إرادته أن يكفر مع التوهم أنه إعان وكذلك لا يريد الضر 
مع التوهم أنه نفع» ولا جوز إرادته أن يضر مع التوهم أنه نفع» وكذلك أمره 
بالخطا مع التوهم أنه صواب» ولا يجوز أمره أن يخطئ مع التوهم أنه 
وات 

ا ر > م رور رک وے کے یرو 

۷1 -قوله تعالی: < الم رای الین رکون نمسم بل آل یری من 
اء وا يُطْلَمُونَ ذيلا @ 4 

1 - وقوله: $ ولايظلمون فتلا ) قال الزجاج: لا يظلمون مقدار فتيل. 


(1) سورة الفرقان: آية .٤٥‏ 
(9) الطوسي: التبیان ج۳/ ۲۱۰. 
(۳) الطوسي: التببان ج۲۱۸/۳. 


VA‏ سورة النساء 
کون تهعای ان فغول او کرات :لحه جب آي اف جهن 
رمانی: ویحتمل أن یکون ذز التمييز كقولك: تصببت عرق" . 

o 

۸1 -قوله تعالی: ظ ِن الذرین كَفرُوا ايتا سف تُضلبمم تارا كلما 
ض هه ‌ SMI Am 2 2 e‏ ا Cre‏ 
تضيٽ جُلُودُهُم لهم جُلودًا عََهَا لِيذوفوا لداب إن آله كان 
عرزا کا @ ) 

أ - وقوله: كلما نضجت جلودهم بدلناهم جلودا غيرها) قيل فبه ثلاثة 
أقوال: أحدها - قال الرّماني: إن الله جد هم جلودا غير الجلود التى احترقت 
وتعدم الحترقة على ظاهر القرآن من أنها غيرهاء لأنها ليست بعض الإنسان. 
قال قوم هذا لاوز لأنه يكون عذب من لا يستحق العذاب. قال الرّماني: 
لايؤدي إلى ذلك» لأن ما يزاد لا يأم» ولا هو بعض لا ياء وإنغا هو شيء يصل 
به الأ إلى المستحق له . 

د 

٩1‏ -قوله تعا: ( ما أَصَابَكَ مِنْ حَسََوٍ فمن اه َم أَصَابَكَّ ِن 
ی 8 :2 ي 
سو فين نفيك ورسك لاس سول وگئی بال يدا @ 4 

أ - قال الرماني: وفي الآية دلالة على أنه تعالى لا يفعل الألم إلا على 
وجه اللطف أو العقاب دون العوض فقط لأن المصائب إذا كانت كلها من 
قبل ذنب العبدء فهي اما [آن تكون ] عقوبةء واما [ان تکون ] من قبل تاديب 
a ۱‏ 

۱ - قوله تعالى: $ وَيَفُولوت طَاعَة ذا برزُوا ِن عك بيت 

ر ی اک ل وو رکد وو ورو کے ا 
طارغة مم عم آلزی تقول وال يمب ما يبون فأغرض عَم وتوگ 


() الطوسي: 1 ان ج۳/ ١۲۲وايضاً‏ الطبرسي: مجحمع البيان 4 
0( الطوسي: التبيان Sp‏ ۲۳۱-۴۰/ وایضا الطبرسي: مجعم البیان ۹1/۳ر ٩۷‏ مع 


اختلاف يسیر. 
(۳) الطوسي: التبيان ج ۲٠٠/۳‏ وايضا الطبرسي: مجمع البیان ٠۲۲/۲‏ وما بين المعكوفتين 


لم يرد عند الطوسي. 


سورة النساء ۷4 
ہے م ت ت 
على اه وکفیٰ بال رکلاً @ 4 

ا - قوله: فإذا برزوا من عندك) يعني خرجوا من عندك بيت طائفة 
منهم يعني دبر جماعة منهم ليلا. قال المبرد: التبييت كل شيء دبر ليلا. قال 
الجبائي: معناه دبروه في بيوتهم وهذا بعید لا وجه له في اللغة. قال الرّماني: 
وفيه معنى الإخفاء في النفس» وكذلك لا يوصف تعالى به" . 

MM,‏ - قوله تعالی: ن َع فة حع ینآ كيب 
ا ومن يَف سََعَه سيه يكن له كفل نها ران آنه عل ل سىء 
ًا @ ) 

أ - النظم ١‏ وجه اتصال هذه الآية ما قبلها" أنه سبحانه لا قال «لا 
تكلف إلا نفسك» عقب ذلك بان لك مع هذا في دعاء المؤمنين إلى الحق ما 
للإنسان في شفاعة صاحبه لير يصل إلى المشفوع له لثلا يتوهم أن العبد من 
اجل آنه لا يؤخ بعمل غیره لا تزید فعله يعمل غیره عن علي بن عیسی ‏ 

e (rr) 
بِصَدَقَةٍ أو مَعروفي أو اي‎ 
a OTE 

1 - قال علي بن عيسى: النجوى هو الإسرار عند أهل اللغة'“. 

[۲۳] - قوله تعاى: ( ٭ لا يب آله الجَهَرَ باَلسُوَءِ ِن اقول إلا من 
طلم وان آله سیا ليسا چ إن يدوا حيرا أو مُه أو تعَمُوا عن سُوَءٍ 
قن آله ان عَفُوًا قَرِيرَا @ 4 


() الطوسي: التبیان ج۲۱۹/۳. 

() الآية في قوله تعالى: فقاتل في سبيل الله.٤۸.‏ 
(۳) الطبرسي: مجمع البیان ٠١١/۳‏ . 

() الطبرسي: مجم البيان 11/۳ . 


ا - النظم الوجه في اتصال هذه الآية با قبلها أنه لما سبق ذكر أهل التفاق 
وهو الإظهار خلاف الإبطان بين سبحانه أنه ليس كلما يفع في النفس يجوز 
إظهاره فإنه رما يكون ظنا فإذا تحقق ذلك جاز إظهاره» عن علي بن عيسى“. 


| سورة المائدة 

۱ - قوله تعال: < يتأهل آٽڪِعَب قڌ جَآءَ ڪُم رَسُولتا ب 

E e د ا ر‎ E 7: 

۾ ڪيا ما ڪٿ فو يِن ڪب وفوا عر سڪ 
ڪرا يا ڪشم فوت ين تب ويعفو' عن ڪر 
قڏ جا ڪُم م آله تور وڪس وٹ @ 4 

أ - وقوله « من اتبع رضوانه... 4 وقال الرّماني: هو جنس من الفعل 
يقتضي وقوع الطاعة الخالصة ما يبطلهاء ويضاد الغضب. قال: لأن الرضا بجا 
کان یصح» وارادة ما کان لا يصح إذ قد یصح أن یرضی با کان ولا يصح أن 
یرید ما کان. وهذا الذي ذکره لیس بصحیح". 

[۲] - قوله تعالی: ظ قَبَعَتَ آله عُرابًا يَبَحَتُ فی الأرض إِیریۂء كيف 
و e E EE E E E e‏ 
يور سَوءَةَ ايه قال يوي اَعَجَرت ان أكون يل هَدًا الراب 

2 
اوی سَوءة ينی ابح ِن آشدين @ 4 

1 - قال الرّماني: ولا يجوز أن يكون الغراب مكلفاء لأن المعلوم من دعوة 
الرسول أن المكلفين هم اللائكة والإنس والجن؛ والمعلوم ضرورة أنه لا مطيعم 
لله أحد إلا من هذه الثلاثة أصناف» وايضاً فقد بعث الله التي (صلى الله عليه 
وآله) إلى كل مكلف سوى اللائكة ولايقول أحد: إنه مبعوث إلى الغربان. 
ومعنى ‏ فبعث الله غرابا 4 الممها ذلك ". 


[۲] - قوله تعالى: $ ولاق وَألسَارِقَة فَاقَطَعُرا أَيَديَهُمَا جَرَآء نّا 


() الطبرسي: مجمع البیان .۲٠۲/۳‏ 


() الطوسي: التبيان ج۳/ ٤۷٥‏ وايضا الطبرسي: مجمع البیان ۲۱۸/۳ مع اختلاف يسير. 
(۳) الطوسي: التبيان ج۳/ .٤۹۹٩‏ 


سورة المائدة 0 


1 - وني قراءة ابن مسعود $ والسارقون والسارقات فاقطعوا أعانهما 4 
والنصاب الذي يتعلق القطع به قيل فيه ستة أقوال: 

السادس - قال اصحاب الظاهرء وابن الزبيرء يقطع ني القليل والكثير. 
ولا يقطع إلا من سرق من حرز. والحرز بختلف فلكل شيء حرز يعتبر فيه 
حرز مثله في العادة. وحده أصحابنا بانه کل موضع م یکن لغیره الدخول إليه 
والتصرف فيه إلا باذنه فهو حرز. وقال أبوعلي ال جبّائي: الحرز أن يکون في بيت 
او دار مخلق عليه وله من یراعیه ویحفظه.ومن سرق من غير حرز لاب عایه 
القطع. قال الرمانيء لأنه لا يسمى سارقاً حقيقة وإنغا يقال ذلك مجازا كما يقال 
سرق كلمة أو معنى في شعر لأنه لا يطلق على هذا اسم سارق على كل 


0 


حال . 

٤۱‏ - قول تعالی: $ إا ارتا آلؤردة فا هی وو سكم پيا 
: ن وَالاَخَبَار ما شمُخنِظوا 
ين کب آي واوا علي 1ء“ قاد خقوا الاس وَاحَمَونِ ولا 


e ع‎ 


اروا پتاییی تما کیل ون ل حم با درل آله ارتيك هم 


أ - وقوله: $ ومن ل يحكم با أنزل الله فاولئك هم الكافرون ) واختلفوا 
هل الآية على عمومها آم لا؟ فقال ابن مسعود» والحسن» وإبراهيم هي على 
عمومها. وقال ابن عباس: هي ي الجاحد لحكم الله. واختار الرّماني قول ابن 
مسعود [غير أنه قال: الحكم هو فصل الأمر على وجه الحكمة عند الحاكم 
بخلاف ما أنزل الله لأنه بنزلة من قال الحكمة خلاف ما أنزل الله ]. 


() الطوسي: التبيان ج۳/١۱٥.‏ 
2 الطوسي: التببان ج۳/ ٠٠١‏ وايضاً الطبرسي: مجمع الببان ۳٠٠/۳‏ وما بين المعكوفتين 
م يرد عند الطبرسي. 


AY 


سورة المائدة 

REIT‏ و 
[] - قول تعالی: $ وقفیکا عل ءَاثرھم بیسی آبنِ مریم مصدقا لہا 
اينه الیل فيه هذى ونور وَمُصَدَقًا لما بن 
يديه ِن آلكؤرنة وَهُدّى وَمَْعِطة مين @ 4 

| - والماء والميم في قوله: « آثارهم ) قيل فيمن يرجع إليه قولان: 
أحدهما - اختاره البلخيء والرّماني: إنهما يرجعان إلى النبيين الذين أسلمواء 
وقدتقدم ذكرهم. وقال ابو علي: يعودان على الذين فرض عايهم الحكم الذي 
مضى ذكره لأنه أقرب. والأول أاحسن في المعنى. وهذا أجود في العربية". 

E a OTE 3‏ ا 

]١[‏ - قوله تعال: ( ليحك اَهَل آلإ يل ما انَل َه فيه ومن لو 
َم بنا رل آله اولك هُمْ قفرت @ 4 

- وف معنى الأمر قولان: أحدهما - وقلنا: [ ليحكم أهل الإنجيل ) 
فیکون على حكاية ما فرض عليهم وحذف القول لدلالة ما قبله في قوله وقفیناء 
وآتیناکما قال: ۾ وملک يذ ځُُونَ علَم م کل بَا چم سَلَمُ عَيکر چ آي 
يقولون سلام عليكم. الثاني - أنه استانف الأمر لأهل الإنجيل على غير 
حكايةء لأن أحكامه كانت حينئذ موافقة لأحكام القرآن. ولم تنسخ بعد - هذا 
قول أبي علي - والأول أقوى - وهو اختيار الرماني". 

[۷] - قوله تعالى: $ إِنمَا وليم آله وَرَسُولهء وَالذينَ ٤َامَنُوا‏ لذي 
ُقَيمُونَ اَلصلَوة ويون الركؤة وهم كرد @ 4 

| - اختلفوا فيمن نزلت هذه الآية فيه» فروى أبو بكر الرازي في تاب 
"احكام القرآن" على ما حكاه المغربي عنه» والطبري» والرماني» ومجاهدى 
والسدي: إنها نزلت في علي (ع) حين تصدق جخاتمه وهو راکم» وهو قول ابي 


(۱) الطوسي: التببان ج۳/ /٠٤١‏ وايضاً الطبرسي: مجمع البیان ۴/ ۳٠١‏ . 
(۲) سورة ٠۳‏ الرعد آية ۲۳ - .۲٤‏ 


(۳) الطوسي: التبيان ج۳/ ٠٤١‏ / وايضاً الطبرسي: مجحمع البیان ۴/ .۳٠١‏ 


سورة المائدة Ar‏ 


جعفر وأبي عبدالله (ع) وجميع علماء امل الت 

[۸] - قوله تعالی: < فل هَل تنگم رين دك مَوبة عند عند آي من 
لحه اله وَعَضِبَ عليه وَل يهم ارده وا ازير وَعَبَدَ بد القت“ 
وتيك د مگاا وَل عن سَوَآءٍ اسيل @) 

أ - قال الفراء: وقرا أبي وعبدالله " وعبد الطاغوت " على الجمع» 
والمعنى والذين عبد الطاغرت - بضم العين والباء - مثل ثمار وثمر» وعبيد 
وعبد» على آنه جمع جمى» ويكون المعنى وجعل منهم عبد الطاغوت كما تقول: 
جعلت زيدا اخاك أي نسبته اليك ويججوز على هذا رفع الدال على تقديرء وهم 
عبد الطاغوت لكن ل يقرأ به أحد. قال: ولو قرأ قارئ وعبد الطاغوت كان 
صوابا يريد به عبدة الطاغوت ويجحذف اههاء لالإضافة كما قال الشاعر: قام ولاها 
فسقوه صرخدا" يريد ولاتها وحكي في الشواذ و(عبد الطاغوت) على ما م 
يمسي فاعله» ذكره الرماني". 

]٩[‏ - قوله تعالی: ‏ لوا ينُم لورت وآلاخبَار عن فَوهمُ 
آلإند وکلهم آلشحت لبق ما ارا تضتثرن @ 4 

أ - معنى $ لولا ) هاهنا هلا. وأصلها أن يتنع الشيء لوجود غيره. 
(لو) معناها امتناع الشيء لامتناع غيره. وقال الرّماني: أصلها التقدير لوجوب 
الشيء عن الأول فنقلت إلى التحضيض على فعل الثاني من أجل الأول. وإن 
م یذکر ولا بد معها من دلالة دخلها معنی: ‏ لایفعل. فان قیل: كيف تدخل 
(لولا) على الماضي وهي للتحضيض وفي التحضيض معنى الأمر؟! قيل: لأنها 
تدخل للتحضيض والتوبيخ» فإذا كانت مع الماضي فهي توبيخ كقوله تعالى 
" لولا جاؤا عليه بأربعة شهداء " [ وقوله « لول ٳڏ يتوه طََ آلمُؤْيُون 


() الطوسي: التبیان ج 00۹-00۸/۳ . 
(۲) معان القرآن للفراء .٠١ :١‏ والطبري ٤٤١ :١‏ (صرخد). 
(۳) الطوسي: التبيان ج۳/ ۵۷۳ . 


At 


ا 
وَالْمُوْْت بان ب خا 0 8 


۱ -قول تمال: وات آلو دآ 
5 ما الوا بل يداه مَبَسوطَّان يد بف کف يغاب" ولیزی د کییرا مم ا 
ناَك ن رَبك طفيعا فر القت تتم المد ورانا إل بو 


DG‏ ھا آل وََسونَ ف لأر < ر 
َة كُلَمَآ دوا ارّا لَلْحرّب أَطفَأهًا آله وَيَسْعَوَن فى الأرضٍ سادا 
واه ا حب المْفيدين @ 4 


1 - وقوله ‏ وألقينا بينهم العداوة والبغضاء 4 قيل فيه قولان: الثاني - 
أن الكناية راجعة على اليهود خاصة. والمراد ما وقع بينهم من الخلاف بين 
الاشمعينية والعنانية وغيرهم من طوائف اليهود ذكره الرّماني. وباذا القي 
بینهم العداوة والبغضاء؟ قيل فيه قولان: أحدهما - قال أبوعلي: بتعريف 
اليهود قبح مذهب النصارى في عبادة المسيح وبتعريف النصارى قبح مذهب 
اليهود في الكفر بالمسيح. الثاني - قال الرماني: بوضع البغضاء عقابا على 
الاختلاف بالباطل". 

1 - قوله تعالی: ( وَل أن اَهَل آلڪِيَس اموا وفوا لڪَفرنا 
عنم سانيم و خُر جت أَلَوي (@ 4 

أ - وقال الرّماني: معناه وجوب المعني الثاني بالأول على جهة التقدير 
بطريقة لوكان كذا لكان كذاء فإن قطع الأول قطع الثاني بطريقة كقولك وقد 
کان کذا وکذاء وقد کان کذا وما کان کذاء فما کان کذا فنحوه. وما کفرنا عنهم 
سیثاتهم فما آمنوا واتقوا. والفرق بین (لو) و(إن) - مع أن كل واحدة منهما 
تعلق المعنى الأول - أن " لو " للماضي و" أن " للمستيل كقرلك: إن اتيتني 


(۱) سورة ۲٤‏ النور آية ٠١‏ . 

(9) الطوسي: التبيان ج ۷۸/۳ وايضاً الطبرسي: مجمع البیان ۳/ ۳۳۲ و٠۳۳‏ ولكن ما بين 
المعكوفتين م ترد عنده. 

() الطوسي: التببان ج۴/ .٥۸۲‏ 


سورة المائدة A0‏ 
أكرمتك. ولو أتيتني لاكرمتك فيقدر الإكرام بالإتيان في الماضي. وفي " إن " 
وعد ولیس في الو " ذلری. 

۷1 - قوله تعالی: $ إن اریت ٤َامُوا‏ ويرت هَادُوا وَآلصَُُونٌ 


اضر من ءام باه الوم آلا جر وَعَملّ صلا فلا حُرْف عليه 
و مرون @ 4 


1 - وقیل في معنی رفع الصابئين ثلاثة أقوال: والثاني - قال الكسائي: 
هو عطف على الضمير في (هادوا) وكأنه قال هادوا هم والصابئون. قال 
الرّماني: هذا غلط من وجهين: أحدهما أن الصابئ لايشارك اليهود في اليهودية. 
والآخر أنه عطف على الضمير التصل من غير تاكيد بالتفصل". 

ب - وقوله # وعمل صالخا 4 فالعمل والفعل واحد. وقال الرّماني: 
فعل الشيء إحداثه وايجاده بعد أن م يكن وعمله إحداث مايكون به متغياً 


سواء کان إحداڻه نفسه أو احداث حادث فيه" . 


[۳] - قوله تعالی: کک ميق ب يل وأرَسلتا الم 
س ڪا ج جاءَهُم رسوا ما لا هوی نمسم فريةً دبوا وريه 
ee‏ 
يقتلون 9@ 4 


| - قال الرّماني: وحد الحسبان هو قوة أحد النقيضين. في النفس على 
الآخر على وأصله الحساب» فالنقيض القوي يحتسب به دون الآخر أي هو فيما 
يحتسب ولا يطرح ومنه الحسب لأنه ما بحسب ولا يطرح لأجل الشرف ومنه 
قوههم: حسبك أي يكفيك, لأنه بحساب الكفاية ومنه احتساب الأجرء لأنه فيما 


يحتسب ويكفي. 


(۳) الطوسي: التبيان ج۳/ ٥۹۳‏ 
)٤(‏ الطوسي: التبيان ج۳/ 0۹۹ . 


۸1 سورة المائدة 


1 - قوله تعالى: $ مذ فر الست قالوا ر آله هو 
اليح أ مر وَقَالَ آلمَسِيح ۴ 
انر من فر ك باله فَمَدَّ حرم آله عَلَيهِ عليه آلجَنةَ 
ينأنسَار@ )4 

أ - اللام في قوله « لقد ) لام القسم. أقسم الله تعالى بانه 3 كفر الذين 
قالوا إن الله هو المسيح ابن مريم ) والكفر هو الجحود لما جيب عليه الإقرار به 
والتصديق له. وقال الرماني: هو تضييع حت النعمة با جحد أو ما جرى جرا في 
عظم الجرم. ولذلك کان من تتل ينهو کافر وان اقر می نعم ال" : 

[۱] - قوله تعالی: ‏ تاا لرن موا ا موا يبت مآ حل آله 
لم ول عدوا ى آل بُ ُن @ )4 

| - والذي اقتضى ذكر النهي عن تحريم الطيبات - على ماقال ابن 
عباس» ومجاهد» وأبومالك وقتادة» وإبراهيم - حال الرهبان الذين حرموا على 
أنفسهم المطاعم الطيبة والمشارب اللذيذة وحبسوا أنفسهم في الصوامع وساحوا 
في الأرض» وحرموا النساء فهم قوم من الصحابة أن يفعلوا مثل ذلك فنهاهم 
الله عن ذلك. وقال أبوعلي: نهوا أن يحرموا الحلال من الرزق با خخلطه من 
الغصب. واختار الرّماني الوجه الأول لأن الفسرين ن عليه . 

[۱] - قوله تعالى: « ووا ما رَرَقَكُمْ آله حَلَلدً َا واوا آله 
آلذی انر پو مُؤنْرتَ @ ) 

1 - وقال الرماني: الرزق هو العطاء الجاري في الحكم ومن ذلك قيل: 
رزق السلطان ال جند إذا جعل همم عطاء جاربا ي حکمه في کل شهر أو في كل 
سنة. قال الرّماني: وكلما خلقه الله في الأرض ما يملك» فهو رزق للعباد في 


(۱) الطوسي: التبيان ح۳/٠٠٠‏ . 
(۲) الطوسي: التبيان ج٤/۷.‏ 


سورة المائدة AV‏ 


الجملة بدلالة قوله " < هو لی لق لم ّا فى آلأزض جَمِيعًا " . 

[۱۷] - قوله تعالى: < يتا لذبن ءامو لا لوا لصي وَأنثم حرم 
افَجرَاء ينل تل من النعر کُم ہو دوا عَذلٍ 
أذ كفرة طَعامُ مَس اؤ عَذَلٌ ديك ماما 
يدوق وبال نره عَفا ا عا سلف وَمَنْ عاد مِم آله ينه واه 
عریر ذو انار @ 4 

1 - وقال الرماني: يدل على الإحرا م بالحج أو العمرة فقط ٠‏ 

ب - وقاتل الصيد إذا كان حرماً لزمه الجزاء عامداً كان في القتل او اخطا 
او ناسا لإحرامه أو ذاكرا. وبه قال مجاهدء والحسن - بخلاف عنه - وابن 
جريج» وإبراهيم» وابن زيد» وأكثر الفقهاء واختاره البلخي وال جبّائي. وقال 
ا وعطاءء والزهري» واختاره الرّماني: إنه يلزمه إذا كان متعمداً لقتله 


ذاكراً لإحرا ا 

ج EEE‏ 
على قولین: 

أحدهما - قال عطاء» وإبراهيم» وسعيد بن جبير» ومجاهد: يلزمه الجزاء 
با لمعاودة وهو قول بعض أصحابنا. 


الثاني - قال ابن عباس» وشريح» والحسن» وإبراهيم» مخلاف عنه: 
لاجزاء عليه وينتقم الله منه» وهو الظاهر من مذهب أصحابناء واختار الرّماني 
(O ¢‏ 
الأول . 


() الطوسي: التبيان ج٤/٠.‏ 

0 م. ن ج۲/6. 

(۳) الطوسي: التبیان ج٤/ .۲١‏ 

() الطوسي: التبیان ج٤/‏ ۲۷ وآیضاً الطبرسي: تع الان ۲۷۸/١‏ :لکن الففرة. ب " 
يذكر الطبرسي اسم الرّماني إغا اكتفى " وهو قول أكثر الفقهاء ". 


AA‏ سورة المائدة 


Al‏ - قوله تعاى: « أجل لَك صد لخر اة تا لم 
وَلِلسَيًارَة وحم لم صد لير ما مز حرا“ وفوا الله آل إليَِ 
نرت @) 

| - وقوله $ وطعامه ‏ يعني طعام البحر وقيل في معناه قولان: احدهما 
- قال أبوبكر» وعمر» وابن عباس» وابن عمر» وقتادة هو ما قذف به میتا. 
الثاني - في رواية أخرى» عن ابن عباس» وسعيد بن المسيب» وسعيد بن جبيرء 
وقتادة» ومجاهد وإبراهيم بخلاف عنه أنه المملوح» واختار الرّماني الأول" . 

[۱۹] - قوله تعالی: $ تاا آلنریر ١٤امُوا‏ لا سلوا عن أَمْيَآءَ إن 

بد َم سگم ون تسوا عا حن رل اران تند لم عَفا ن عا 
وال عور حَلِیے @ قذ سالا قوم س قَبلڪُم تُر اَصْبَحُوا پا کرت 
®+ 

- قال الرّماني: السؤال هو طلب الشيء إما بإجاده وإما بإحضاره وإما 
بالبيان عنه» والذي يجوز السؤال عنه هو مايجوز العمل عليه من أمر دين أو 
دنیا. ومالا يجوز العمل عليه من أمر دين أو دنيا لا يجوز السزال عن ا 

[۲۰] - قوله تعاى: ‏ يتأ لين ١َامنُوا‏ دة يکم إذا حصَرَ 
أَحَدَكُمْ اَلْمَوَتُ جين الَوَصكًة انان ڏوا عَذلٍ وما او ءَاخرَان ن عيرم 
إن اشر نز ف کک کک ُ 


1 - وني معنی (منکم) قولان: أحدهما - قال سعيد بن المسيب» وأبو عبيدة 


(۱) الطوسي: التبیان ج٤/۲۸.‏ 
() الطوسي: التبیان ج٤/‏ ۳۷. 


سورة المائدة ۸۹ 


ویجیی بن يعمر ومجاهد» وتتادة» وابن عباس: آي من المسلمين» وهوقول بي 
جعفر وأبي عبدالله (ع). الثاني - قال سعيد بن المسيب وعبيدة - في رواية اخرى 
- وعكرمة: إنهما من حي الموصي والأول أظهر وأصح» وهو اختيار الرماني» 


لأنه لا حذف فيه . 


1 - قوله تعالی: ( فن عر عل انما اسحا تما فَاخُرَانِ 
يَقُومَان مََامَهُمَا م لذن شق عَلَهِمْ اللي َْقَيمَان بال 
لدنآ أحَو کی کدی ا کے ی چ 

1 - قال الرّماني: يجوز على العطف بالفاء جلة على جلة"". 

۲ - قوله تعال: ‏ ٳذ قال لَه ينی آبن مرم آذْڪُر تی 
و ا TS‏ فی مهدر 


نلو گید لمران کلع ب خرن کو 


لټر يني وڏ غر امَو پڙڏني وڏ ڪَفَفت بي E‏ 


عنلک إذ نهم بالَت فَقَالَ لين قروا مم إن مدآ إا خر 


وٹ @4 

1 - العامل في إذ4 يحتمل احد أمرين: احدهما - الابتداء عطفا على 
قوله ‏ يوم مجمع الله الرسل فيقول ماذا أجبتم... ) 

الثاني - اذكر اذ قال اللّه. وقال بعضهم: إن معناه ماذا اجبتم على 
عهد عيسى. قال الرّماني: هذا غلط لأنه من صفة (يوم القيامة). 


(1) الطوسي: التبيان ج٤/ ٠٤٤‏ 
() الطوسي: التبيان ج٤/۹٤.‏ 
() الطوسي: التبيان ج٤/ .٥٤‏ 


3 سورة الأنعام 
ج ص ص بے 


تسورة الأنعام 
. ا E‏ 

1 - قوله تعالی: ( ٭ إنمًا يجيب الزين عون وَالموق يعم 
آله م إل يمرن @ 4 

1 - اللغة /... والفرق بين يستجيب ويجيب» أن يستجيب فيه قبول لا 
دعي إليه وليس كذلك يجيب لأنه يجوز أن جيب بالمخالفة كما أن السائل 
يقول: أ توافق في هذا المذهب آم تخالف؟ فيقول انجيب: أخالف» عن علي بن 
نی 0 

ن د و ل کک رھ که ا 

[۲] - قوله تعالی: $ وهو ای وقد ڪُم بالل ويلم ما جرختم 
بالچار م يڪم فوقس أجل می ر إل مرکم م نونكم 
ما كنع تعْمّلون @ ) 

1 - وهو الذي يتوفاكم بالليل) أي يقبض أرواحكم عن التصرف» عن 
ابن عباس» وغیره واختاره علي بن عیسی. 

[۳] - قوله تعالى: « ل تُذرڪة الأِصَرُ وه يدرك الأبصار و 
لٹ اَكَير @ ) 

1 - وقال الشعي: قالت عائشة: من قال: إن احداً راى ربه فقد اعظم 
الفرية على اله وقرات الآية» وهوقول السدي وجاعة أهل العدل من المفسرين 
كالحسن» والبلخي» وال جبّائي» والرماني» وغيرهم". 

[4] - قوله تعا: $ وَگدّاللك تصرف الََيَت وَلِيفُولوا درشت 
وَلبيته لوم بعلمو 9@ 4 

1 - قال الرّماني: التصريف إجراء المعنى الدائر في المعاني المتعاقبة ليجتمع 


() الطبرسي: مجمع البيان ٠۷ /٤‏ وايضاً الرازي التفسير الکبير. ج .٠۷١ /٠١‏ 
)0( الطبرسي: مجمع البيان .foVv/t‏ 
(۳) الطوسي: التببان ج٤/۲۲۱.‏ 


سورة الأنعام ۹۱ 


فيه وجوه القائد 0 
1 - قوله تعالی: $ ولا سبوا ليت يَذَعُونَ يِن دُونِ آله سبوا 


ا گك را كل انو مهد فم إل يم ترجهد 
يهم بنا اوا يمون ي ) 

EEE ÎS E E. 
أحدها - قال الحسن» وال جبّائي» والطبري» والرّماني: إنا كما أمرناكم بحسن‎ 
الدعاء إلى الله تعالى وتزبين الحق في قلوب المدعوين كذلك زينا للامم المتقدمين‎ 
أعمامم التي أمرناهم بها ودعوناهم إليها بان رغبناهم في الثواب» وحذرناهم‎ 
من العقاب ويسمى مايجب على الإنسان أن يعمله بانه عمله كما يقول القائل‎ 
لولده أو غلامه: اعمل عملك یرید به ماینبغي له أن یفعله» لأن ماوجد وتقضی‎ 

: re 

لايصح الأمر بان يفعله ن 1 2 

[1] - قوله تعالى: ‏ إن رَبك هو اُغلَمُ من يَضِلُ عن سيلو وهو 
اغ باتثښنت @) 

| - وقالت الخنساء: 

القوم أعلم ان جفنته تغدو غداة الريح أو تسري 

قال الرّماني: هذا لامجوز لآنه لا يطابق قوله وهو أعلم بالمهتدين) 
فمعنى الآية أن الله تعالى أعلم بمن يلك سبيل الضلال المؤدي إلى اللاك 
بالعقاب» ومن سلك سبيل الهدى المفضي به إلى النجاة والثواب. 

[۷] - قوله تعالی: واوش گن میا قاخییتہ يه وَجِعَلْا لَه تُورَّا يمى 


1 بی ف الاس کمن مء نی المت لیس مارم ن دیلک رين 


(0 


(۱) الطوسي: التبیان ج٤/‏ ۲۲۹ وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان ٠٠١ /٤‏ 
() الطوسي: التبیان ج٤/‏ ۲۳۳ . 

(۳) دیوانها: ٠٠١‏ وتفسير الطبري ۲. 

() الطوسي: التبیان ج٤/۱٠۲.‏ 


۹۲ سورة الأنعام 
رین ما گائرا يعارت (@ 4 

| - ووجه التشیه في قوله ‏ داك رين رين 4 آي زين هولاء 
الكفرء فعملوه كما زين لاولئك الإيمان فعملوه» فشبهت حال هؤلاء في التزيين 
بحال أولثك فیه» کما قال 3 گل زب بِمًا لَدَنْيم فُرحُونَ 4 ”ونما زین الله تعالى 
الإمان عند المؤمنين وزين الغواة من الشياطين وغيرهم الكفر عند الكافرين 
وهو قول الحسن» وآبي علي والرّمانيء والبلخي» وغيرهم . 

۸1 - قوله تعالی: ( فَمّن برد َه ُن يديه قرح صَدرَه لاش 
ومن يرذ ُن يله َل صذرَه ضَيَقَا حرجا انما يَصَعّدُ فى الما 
ذلك مل آله الرس على آلزت ل بوت @ 4 

- وقوله $ وما يُضِلُ به إا الفسقين 4 وهذه الجملة معنى قول أبي 
علي الجبائيء والبلخي» والأول قول الرّماني وقيل أيضا: إغا بشرح قلب 
المؤمن بالآيات والدلائل لکونه طالب للحق ول يفعل ذلك بالکافر لکونه طالبا 
لتاكيد الكفر وي هذا الوجه حض على طلب الق 


دوو E‏ 
و 


 َرّمَعَمسَي قول تعالی: $ يوم حشرهم جييعًا‎ - ٩1 


() سورة الروم آية ۳۲. 

() الطوسي: التبيان ج٤/ .۲٠۰‏ 

(۳) سورة البقرة آية .۲٠١‏ 

) القول الأول هو: وقيل في معنى المداية رالإضلال في الآية قولان: احدهما أنه يريد 
بالهدی تسهيل السبيل إلى الإسلام بالدلائل الي يشرح بها الصدرء والإضلال تصعيب 
السبيل إليه بالدلائل التي يضيق بها الصدرء لأن حاله أوجبت تغليظ الحنة عليه من غير 
آن کون هناك مانع له ولا تدبیر غیره آرل منه» واغا هو حض على الاجتهاد في طلب 
الحق حتى ينشرح بالدلائل الصدرء ولايضيق بدعائها إلى خلاف ماسبق من العقب 
والمدى إلى ماطلبه طالب الحق» والإضلال عما طلبه طالب تاكيد الكفر. راج 
الطوسي: التبیان .۲٠٠/٤‏ 

() الطوسي: التبيان ج٤/١۲۱.‏ 


4 


کک أشعَمْتَعَ بعتا عض وبلغ 
جلا انی أجِلتَ لا ا ا نگم حيري فيه إلا ما اء إن 
رَبَكَ حَكَيِرُ عَلِيدٌ @ 4 


| - وقيل في وجه الاستمتاع من بعضهم قولان: احدهما - بتزيين الأمور 
التي يهوونها حتى يسهل عايهم فعاها. 

والثاني - قال الحسن» وابن جريج» والزجاج» والفراء» وغيرهم: إنه إذا 
كان الرجل أراد أن يسافر فيخاف سلوك طريق من الجن فيقول: اعوذ بسيد هذا 
الوادي» ثم يسلك فلا بخاف» كما قال تعالی < ونه ن رال مَنَ انس يَعُودونَ 
َالِ من أن فَرَادُوهُم رَهَقَّا #» 4 ”“ ووجه استمتاع الجن بالإنس أنهم إذا 
اعتقدوا أن الإنس يتعوذون بهم» ويعتقدون انهم ينفعونهم ويضرونهم أو أنهم 
يقبلون منهم إذا أغووهم كان في ذلك تعظيم لمم وسرور ونفع» ذكز ذلك 
الزجاج» والبلخي» والرماني. 

ب - وقوله ‏ بلغنا أجلنا الذي أجلت لنا 4 قيل في معناه قولان: احدهما 
- قال الحسن» والسدي: إنه الموت. 

الثاني - الحشرء لأن كل واحد منهما أجل في الحكم» فالموت أجل 
استدراك ما مضىء» والحشر أجل الجزاء. وقال أبو علي: في الآية دلالة على أنه 
لا اجل إلا واحد» قال لنه لوکان له اجلان فکان إذا اقتطع دونه بانه قتل ظلما 
م يكن بلغ اجله» والآية. تتضمن أنهم أجمع يقولون: بلغنا اجلنا الذي أجلت لنا. 
وقال الرّماني» وغيره من البغداديين: لاتدل على ذلك» بل لایتنع ان یکون له 
أجلان: احدهما ما يقع فيه الموت» والآخر ما يقع فيه الحشرء وماکان يجوز أن 
ينإل 


ج - وقوله 3 إلا ما شاء الله ) قيل في معنى هذا الاستشناء ثلاثة أقوال: 


.1 سورة الجن آية‎ )١( 
وردت فقط الفقرة "ب".‎ ٠٠٤ /٤ الطوسي: التبیان ج٤/ ۲۷۲ وأيضا الطبرسي: مجمع البيان‎ )( 


6 سورة الأنعام 


احدها - " إلا ما شاء الله " من الفائت قبل ذلك من الاستحقاق من 
وقت الحشر إلى زمان المعاقبة» وتقديره: خالدين فيها على مقادير الاستحقاق إلاً 
ما شاء اله من الفائت قبل ذلك لأن ما فات جوز اسقاطه بالعفو عنه. والفائت 
من الثواب لايجوز تركه» لأنه بخس لحقه» ذكره الرّماني» والبلخيء والطبري 
والزجاج» وال جائ . 

الثالكث - ما حكي» عن ابن عباس» حكاه الرّماني» والطبري» عنه أنه 
قال: هذه الآية توجب الوقف في جميع الكفارء فإنه ذهب إلى أن وعيدهم بالقطعم 
یدل عليه فیما بعد» وهو قوله $ إن اله ا يعفر ان برك بو 4 . 

[۱۰] - قوله تعالی: $ وكداك وی بض الین بعصا با گائوا 
يكير @) 

أ - ووجه التشبيه في قوله 3 وكذلك 4 قال الرّماني: أي كذلك المهل 
بتخلية بعضهم مع بعض للامتحان الذي معه يصح الجزاء على الاعمالء بجعل 
بعضهم يتولى أمر بعض للعقاب الذي يجري على الاستحقاق. 

11 - قوله تعالى: $ يَسمَعَمَّرَ راي والس ائ اگم سل كم 
َقُصُونَ عَم ابی يڙوت لِقَاءَ يويم هدا قَالوا ڌنا عل 
انف“ رتهم اليو آلدُتيا سدوا عل أُنمُيہم أنَهُرَ گائوا 
ڪنریت @ )4 

- وقوله [ منكم 4 وإن كان خطاباً لجميعهم» الرسل من الإنس خاصة 
فإنه بجحتمل أن يكون لتغليب أحدهما على الآخر» كما يغلب المذكر على 


(۱) الطوسي: التبیان ج٤/ .۲۷٤‏ 
(۲) سورة النساء آية ١١١ ١٤۸‏ . 
(۳) الطوسي: التبیان ج٤/ .۲۷٤‏ 
(f)‏ الطوسي: التبيان ج٤/ .Vo‏ 


سورة الأنعام ۹ 


المؤنث» وكما قال $ يخرج منهما اللؤلؤ والمرجان ) بعد قوله « مَرَجّ البَخرَيّن 
فيان وج 4 ولا بخرج اللؤلؤ من الملح دون العذب. وكقومم: اكلت خبزا 
ولبنا وإنغا شرب اللين. وكما يقولون: في هذه الدار سروء وإنغا هو في بعضها. 
وهذا قول أكثر المفسرين: منهم ابن جريج» والفراء والزجاج» والرمانيء 
والبلخيء والطبري. 

۲1 - قوله تعاى: $ ولوا يه مما درا ِت الحَرث والأنعير 
با قفاوا هذاه پرغمھۃ ودا لِشرگاپتا فا ڪات رابوم 
قا ل ا اق ونا ڪات ل ُو َمِل إل شُركَآبهة اء ما 
يرت @) 

أ - وقوله # ساء ما يحكمون ‏ فيه قولان: أحدهما - قال الزجاج: 
تقدیره ساء الحکم حکمهم» فیکون على هذا موضع (ما) رفعا. وقال الرّماني: 
جوز أن یکون موضع (ما) نصبا وتقدیره ساء حکما حکمهم. 

۱۳ - قوله تعال: ‏ قذ حير اين فوا وهم سََهّا يقر 
علي وَحرمُوا ما رهم ائه آفيڙاءِ على آي“ ڌڏ ڪلوا ونا ڪائوا 
هریت @4 

أ - وقوله ( وحرموا مارزقهم اله ) يعني ما حرموه على نفوسهم من 
الحرث بزعمهم أنه حجر. وقال الحسن: إنه راجع إل الأنعام. وقال الرّماني: لا 
يجوز ذلك لأنها حرمة عليهم بحجة العقل حتى يأتي بسمع '. 


2 ا 


آذ اذا > ت م 
]۱٤4[‏ - قوله تعالى: ( ٭ وهو النری انشا جنس معروشسٍ غير معروشستو 


. ٠۹ الرحمن آية‎ ٠١ سورة‎ )١( 

() الطوسي: التبیان ج٤/٦۲۷.‏ 

)( الطوسي: التبيان ج٤/ .Ao‏ 

() الطوسي: التبیان ج٤/‏ ۲۹۲ وأيضا الطبرسي: مجمع البيان 0۷1/4. 


4 سورة الأنعام 
ی ت 
وآلخل والڙزع عتا اڪ لزننو 3 مورت وآلؤمات مشا وعجر متشو 


ڪَلُوا يِن مرو إا نمر واوا حَقهء یوم حَصادِہے وَل EE‏ 
حب الْنرنت @ 4 
1 - قال الرّماني: وهذا غلط" لآن يوم حصاده ظرف لحقه» وليس 


بظرف الإيتاء المامور به" . 
[۰! - قوله تعالی: وه ُن تازا اتل ما حرم رڪم ڪر يڪ 
f‏ اک کُذرگرا ہی ا باتني إختتا. وَل قرا اٽَدَڪُم ن 


لمو تحن اززم إا ول ربوا فوش ما طهر يها وما 
َع ولا لوا آلف آلتی حرم اه إل بلح لک وصنکم ہو 

َلك لون @ 4 

أ - وقوله $ ولا تقربوا الفواحش 4 نهي عن الفواحش وهي القبائح. 
وقيل: الفاحش العظيم القبح» والقبيح يقع على الصغير والكبيرء لأنه يقال: 
القرد قبيح الصورة ولا يقال: فاحش الصورة. وضد القبيح: الحسن وليس 
كذلك الفاحش. قال الرّماني: ويدخل في الآية النهي عن الصغيء لأن قرب 
الفاحش عمل الصغير من القبيح". 

- قوله تعالی: وار ولوا ائ رن عر لئب لکا خد 


E e2 س و‎ 


يچم فَقَذ اَم تة من رُم وَهدّى وَرَحْمَة فُمَن أَظلَدُ يسن 


() الغلط هو: قال إبراهيم والسدي الآية منسوخة.قال إبراهيم والسدي الآية منسوخة 
بفرض العشر ونصف العشر لأن هذه الآية مكية وفرض الزكاة إنغا آنزل بالمدينة ولا 
روي أن الزكاة نسخ كل صدقة قالوا ولأن الزكاة لا تخرج يوم الحصاد. الطبرسي: مجمم 
البیان 0۷۸/۳. 

() الطوسي: التبيان ج٤/‏ ۲۵ وایضاً الطبرسي: مجمع البيان /٤‏ 0۷۸. 

0( الطوسي: التبیان ج٤/ .۳٠١‏ 


۹۷ 


صَدَفَ عا سَحَجّزی انين يدون عن ايتا سء 
آلعدّاب نّا کارا يَضددُرن @ ) 

أ - قال الرّماني: والفرق بين المداية والدلالة أن المداية مضمنة بأانها 
نصبت ليهتدي بها صاحبهاء وليس كذلك الدلالةء قال: ولذلك كثر تصرفها في 
القرآن» كما كثر تصرف الرحمةء لأنها على الحتاج 2 

۷1 - قوله تعالی: ‏ من جاءَ َة فَلَهء عفر اناب“ ومن جا 
اسي لا ّى إل علا رُم ل لر @ 4 

أ - وقال الرّماني: كلما م يتميز بالصورة فإن جمعه يدل على الاختلاف 
كقولك: رمال ومياهء فأما (رجال) فلايدل على الاختلاف لأنه يتميز بالصورة 
ويجوز أن يكون (المثل) في موضع الجمع ولا جوز مثل ذلك في (العدل) لأن 
(المل) لا يضاف إلى الجماعة الأعلى معنى أنه مثل لكل واحد منهم. ولیس 
كذلك (العدل) لأنه یکون لجماعتهم دون کل واحد م 

ب - قال الرّماني: ولامجوز على قياس عشرة أمثالها عشر صالحات 
بالإضافة لأن المعنى ظاهر ني أن المراد عشر حسنات أمغا". 

ج - وقال الرّماني: دخول الماء في قوله «الحسنة) يدل على أن تلك 
الحسنة ما هو مباح لايستحق تی عليه المدح والثواب° “. وفصّل الطبرسي كلام 
الرّماني: دخول الماء للمبالغة» قال علي بن عيسى: دخول الماء يدل على أنها 
طاعة أما واجب أو ندب وليس كل حسن كذلك لأن في الحسن ما هو مباح لا 


یستحق عليه مدح ولا ثواب". 


(۱) الطوسي: التبیان ج٤/ .۳۲٢‏ 
() الطوسي: التبیان ج٤/ ٠۳۳۰‏ 
(۳) الطوسي: التبيان ج٤/ FF.‏ 
() الطوسي: التبیان ج٤/‏ ۳۳۰. 
)٠(‏ الطبرسي: مجمع البيان EE‏ 


۹۸ سورة الأعراف 


1۸ - قوله تعال: ( فل إن صلاتی سی وای وَمَمَاقف ل 
رب این @ 4 

1 - أسكن الياء من $ ياي 4 أهل المدينة. قال أبوعلي الفارسي: إسكان 
الياء من (عياي) شاذ خارج عن القياس والاستعمال» فشذوذه عن القياس ان 
فيه التقاء الساكنينء ولايلتقيان على هذا الحد وشذوذه عن الاستعمال انك 
لاتجده في نظم ولا نثر لا شاذا. ووجهه ما حکی بعض البغدادیین آنه سمع آو 
حكي له: التقت حاقتا البطان بإسكان الألف مع سكون لام المعرفة» وحكى 
غیره: له ثلا امال ولیس هذا مثل قوله < حى ذا آذارَڪُو فپا 4“ لأن هذا في 
المنفصل مثل دأبه في المتصل. ومثل ما أجاز يونس من قوله: اضربان زيدا 
وسیبویه ينكر هذا من قول يونس. قال الرّماني: ولو وصله على نيّة الوقف جاز 
أمره آن يقول هؤلاء الكفار " إن صلاتي ونسكي *. 

وينقل الطبرسي ما يشبه كلام الطوسي ولكن مع تفصيل آخرء يقول 
الطبرسي: قال علي بن عيسى: ولو وصله على تية الوقف جاز كما فبهداهم 
اقتده فإغا هذه لاء في الوقف كما تسكن تلك الياء في الوقف". 

1 سورة الأعراف 

- قوله تعال: ( كب أنزل ِلك قل تن في صذرك حر نه 
لذ بی وذکری للْمُزیست @) 

- وقوله « لتنذر به يعني لتخوف بالقرآن. وقال الفراء والزجاج» 
وأكثر أهل العلم: هو على التقديم والتاخيرء وتقديره أنزل اليك لتنذر به 


() سورة ۷ الأعراف آية ۳۷. 
الطوسي: ج٤/‏ ۳۳۵ . 
0( الطبرسي: مجمع البيان 1٠۳/٤‏ . 


سورة الأعراف ۹4 


وذکری للمؤمنین» والذکری مصدر ذکر یذکر تذکیراء فالذکری اسم للتذکیر 
وفيه مبالغة» ومثله الرجعى» وقيل في موضعه ثلاثة اقوال: اوها - النصب على 
انزل» لاحنذار وذكرى» كما تقول جئتك لاإحسان وشوقا إليك. الثاني - الرفع 
بتقدير وهو ذكرى.الثالث - قال الزجاج: جوز فيه الجرء لآن المعنى» لأن تنذر 
وذكرى.قال الرماني: هذا [الوجه] ضعيف, لأنه لا جوز أن يحمل الجر على 
التاویل» کما لایجوز مررت به وزید. 

[۲] - قوله تعال: ( وکم من فرب اهلكا فَجَاءَهَا بسا ڪا وهم 
تاوت @ 4 

ا - وقيل في دخول الفاء في قوله ‏ فجاء‌ها باسنا بياتا 4 ثلاثة أقوال: 
أحدها - أهلكناها في حكمنا " فجاءها باسنا " وقدقيل: هو مثل زرني واكرمني 
فإن نفس الإكرام هي الزيارة قال الرّماني: وليس هذا مثل ذلك» لأن هذا إغا 
جاز لأنه قصد الزيارة. ثم الإكرام بها" . 

والثاني - قال قوم " اهلكناها فجاءها باسنا " أي فكان صفة إهلاكنا أن 
جاءهم بأاسنا. والثالث - أهلكناها فصح أنه جاءها بأسنا. وقال الفراء الفاء معنى 
الواوء وقال الرّماني: هذا لا بجوزء لأنه تقل للحرف عن معناه بغير دليل. 

Ir‏ - قوله تعال: $ وقد مکنڪُم فى آلأزض وجلا لَکُم فبا 
مین یلگ ا تَفْكررن @ ) 

٠‏ أ - وح العيشة الرماني: بأنها وصلة من جهة مكسب المطعم والمشرب 
والملبس إلى ما فيه الحياء. 


() الطوسي: التبيان ج٤/ ۳١۳-۳۲۲‏ وايضاً الطبرسي: مجمع البيان .1١٠١ /٤‏ 
() الطوسي: التبیان ج٤/ ۳٤١‏ وايضاً الطبرسي: مجمع البيان 1١۲/٤‏ . 

() م. ن 

. ۳٠٤ /٤ج الطوسي: التبیان‎ )٤( 


ا اف 


[۲] - نوله تعال: ( وقد خاقتڪُم تم صر صوزت کم تم 
اشَجُدُوا لدم قَسَجَدُوا إل e‏ 

١‏ - وقد قيل في ذلك اقوال اخر منها: ان معناه خلقنا آدم ثم صورناکم 
في ظهره ثم قلنا للملاثكة اسجدوا لآدم» عن ابن عباس» ومجاهدء والربيع» 
وقتادق ا ومنها: آن الترتيب وقع ف الإخبار فکاأنه قال خلقناکم ثم 
صورناكم ثم انا نخبركم إنا قلنا للملائكة اسجدوا لآدم كما يقول القائل أنا 
راجل ثم انا مسرع وهذا قول جاعة من النحويين منهم علي بن عيسى» 
والقاضي أبو سعيد السيراني» وغيرهما". 

[ه] - قوله تعالی: : لها رور تما اا قا آلشَجَرَةَ بدت ُنَا 
سوم وَطَفِقًاْصِفُان عَلَهمَا ين رأة وَتادَهُمَا رمَا لذ كما 
عن كما آلَْجَرَة وال لَكَُا ِن ليطن لَكُمَا عدو مين @ 4 

| - فعلی هذا لا جتاج آن نقول: إنهما تاولا فاخطئاء على ماقال البلخيء 
والرّمانيء أو وقع منهما سهواً على ماقاله ال باثي" . 

- قوله تعالی: ( قال اَهَيِطُوا عكر بض عَدُ ر و وکر نی 
f DR a‏ 
لاض ي مقر مقع إلى جين 9@ 4 

- وقال الرماني: العدو هو النائي بنصرته في وقت الحاجة إلى معونته 
8 هو الداني بنصرته في وقت الحاجة إلى معونته۳. 

۷ - قوله تعاى: $ يبن ادم قد ارتا یکر تاا 

ر سوقم ورا وباس القَوى دك ڪب دللک من ١ار‏ 


نے 

))1 ن 
الطبرسي ممع البيان 11۹/١‏ وعرضت النص كاماو" .. - 2 

() الطوسي: التبیان ج٤/‏ ۳۷۲ . اص كاملا" حن ينهم کلام الرّماني. 


٠۲۸/٤ وايضاًالطبرسي: مع بیان‎ ٣۷ |٤ الطوسي: النيان‎ )١( 


سورة الأعراف 11 
يدون @ 4 

أ  -‏ قد آنزلنا عليكم لباسا ... وقيل لأن البركات ينسب إلى انها تأتي 
من السماء كقوله وانزلنا الحدید فيه باس شديد» عن علي بن يس . 

ب - ولباس التقوى) فيه خمسة أقوال: ... الخامس - قال الرماني: هو 
العمل الذي يقي العقاب وفيه امال شل جال الناس من الثياب". ٠‏ 

1۸1 - قوله تعالی: ظ يب ن ام بقوكُم لطن گنا احرج 
ابرم ن الجئو ټوم اتا تتا مهتا سَتپما إئهء برَنكم هو 
وَقَبِيلة من حَيْتُ لا تروهم إا جَعْلتا أَلمَيَطين أوليآء لذبن لا يُويتُونَ 
®{ 

1 - من حیث لا ترون قال أبو الهذيل» وأبو بكر بن الإخشيد: يجوز أن 
عكنهم الله تعالى فينكشفوا فيراهم حيننذ من يحضرهم وإليه ذهب علي بن 
عيسى وقال: إنهم مكنون من ذلك" . 


f fel 
1 


[۹] - قوله تعال: $ فمن الم ِن آقری على آو گیا 


يفوتم قَالُوا اين ما گم تذعُونَ ن دون آ آله الوا ارا عا ېدوا 
عل اسم آم ارا رن @ ) 
| - وقد حد الرّماني الظلم بانه الضرر القبيح من جهة بخس الق به 0 
[۰] - قوله تعالى: $ وبچا چات على اعرا رال عرفو 
() الطبرسي: مجمع البيان 1۳١/۳‏ 
() الطوسي: التبیان ج٤/۳۷۹.‏ 


() الطبرسي: مجمم البیان ۳/ 1۳۲ . 
)٤(‏ الطوسي: التبیان ج٤/‏ ۳۹۵. 


1۲ سورة الأعراف 


گلا یمم ادوا صب اة أن سَلَمْ عَلَيْكم لن يَذخُلوما وَهُمْ 
يَطْمَُون @ 4 

أ - وقوله ل وعلى الأعراف رجال ‏ واختلفوا في الذين هم على 
الأعراف على أربعة أقوال: الرابع - قال الفراء والزجاج» وغيرهما: هم قوم 
استوت حسناتهم وسیثاتهم» فادخاهم الله تعالى الجنة متفضلا عايهم. وطعن 
الرماني» وال ماني على هذا الوجه بان قالا: الإجماع منعقد على أنه لايدخل 
الجنة من المكلفين إلاً الطيع اش . 

1۱1 - قوله تعا: ( * ودا صْرقّت أَبَصَرْهُم يلاء حب لار 


قالوا را لا علا َعَقَو الطَيِين @ 4 

أ - وحد الرّماني (النار) بان يقال: جسم لطيف فيه الحرارة والضياء 
وزید فيه ومن شانه الإحراق". 

[1۲] -قوله تعال: 3 وَدَادَئ أَصْحَبُ آلنّارِأَصْحَبَّ اة أن أفيشّوا 
علَيقا مِنَ المَاءِ او يا رَرَقڪُمْ اه الوا ى آله حَرَمَهْمَا على 
آلگفریت @ 4 

أ - قال الرماني: حد الماء جسم سيال يروي العطشان من غير غذاء 
الحيوان» وهو جوهر عظيم الرطوبة يزيد على جيع المائعات في كثرة المنفعة. 

[1۳] - قوله تعا: ‏ ت ربكم آنه لی حل الوت رارض 
فی یگ ئا فم نوی على الرس فی آل آلبار تخا حب 
لسن والقَمرَ وجوم محرت بعرو أ آه الق الأ نارك آل 


(۲) الطوسي: التبيان ج٤/ .٤٠١‏ 
(۳) الطوسي: التبيان ج٤/ .٤۱۷‏ 


سورة الأعراف a‏ 
اا 


رب لن @) 

| - والوجه في خلقه إياهما 3 في ستة آيام ) مع أنه قادر على إنشائهما 
دفعة واحدة قيل فيه وجوه: 

احدها - آن تدبیر الحوادث على إنشاء شيء بعد شيء على ترتیب» ادل 
على کون فاعله عالاً قديراً يصرفه على اختیاره وججریه على مشیئته.وقال 
ابوعلي: ذلك لاعتبار الملائكة بخلق شيء بعد شيء. وقال الرّماني: يجوز ان 
يكون الاعتبار بتصور الحال في الإخبارء ومعناه إذا أخبر الله تعالى بأنه " خلق 
السماوات والأرض في ستة ايام " كان فيه لطف للمكلفين» وكان ذلك وجه 


»0 
حسنه 


]۱٤4[‏ -قوله تعای: < قال الماد آلزیے کفرُوا ن قوي إا ّلك 
فی ساهو ونا لَك ى الکذروت @) 

أ - وقوله ‏ وإنا لنظنك ) ول يقولوا نعلمك لأمرين: أحدهما - قال 
الحسن: لأن تكذيبهم كان على الظن دون اليقين. وقال الرّماني: معناه إنك 
تجري مجر من اخبر عن غائب لا يعلم من هو منهم. 

[۱] - قوله تعال: ( ارعچپځڙ ن اگم و ڪر ن ن ريم على جل 
رڪم ۽ واڏڪُرڌا ڏ حلم لاء ِن بعد ُي ُو اگم 
ف اللي بَضطةٌ كردا ٤ء‏ آله للك لحرن @ ) 

1 - وقوله ‏ وزادكم في الخلق بسطة 4 قرئ بالسين والصاد وقيل في 
معناه قولان: احدهما - قال ابن زید: زادهم قوة. 

وقال غيره: أراد به المرة من بسط اليدين إذا فتحت على أبعد 


(۱) الطوسي: التبیان ج٤/ .٤۲۲-٤۲۱‏ 
(۲) الطوسي: التبيان ج٤/١٤٤.‏ 


o‏ سورة الأعرافق 


أقطارها. وقال الزجاج» والرماني: کان اقصرهم طوله سبعین ذراعا واطولم 
»0 

مثة د رلح 1 ا 
]۱١|‏ -قرله تعال: ( قال قڏ وق عَلَيَڪم ن یگ رخ 


ر طا ی َم ن الشطرست @ 4 
1 - والغضب معنی يدعو إلى الانتقام دعاء الانتقاص الطباع لشدة 
الإنكار» ونقيضه الرضاء وهو معنى يدعو إلى الأنعام دعاء ميل الطباع. ومثل 
الغضب السخط هذا قول الرّماني". 
[1۷] - قوله تعای: ‏ قال امل دين اش ڪبَروا يس فَرَيدِء لن 
يفوا عن ان يم علوت ا صللڪا مسل من ريي“ 
ا سل بی مُزْيئرت @ 4 

أ - وحد الرماني - ههنا - العلم بانه اعتقاد للشيء على ما هو به عن 
ثقة من جهة ضرورة أو حجةء قال: والعام هو المبين للشيء بعلم أو ذات تبئ 
عن العلم”. 

[۱۸] - قوله تعالى: $ قان نجَيته وهل إک 
ابن @ وامطرتا عَلبهم مرا قنز َيف گات عقب 
لجرت @ 4 

أ - وقال الرّماني: هذا استثناء متصل» لأنه يجوز أن يدخل الزوجة في 
الأهل على التغليب في الجملة دون التفصيل كما قال يانوح إنه ليس من 


(۱) الطوسي: التبیان ج٤/ ٤٤١‏ . 
(۲) الطوسي: التبيان ج٤/ .٤٤١‏ 
(۳) الطوسي: التبيان ج٤/ ٤0١‏ . 


سورة الأعراف 1.0 


اهلك "ومن أجل التغليب قال $ من الغابرين 4 ولم يقل من الغابرات. 

11٩‏ - قوله تعال: $ وَل أن اَهَل ألقُرَىّ ءَامَنوا اقا لَفعَختا 
علم برسويَنَ آلسمَاء والأزض لکن دبوا َاخَذْتَهُم نَا ڪَائوا 
يَكسِبرن @ 4 

| - وقال الرّماني: معنى (لو) تعليل الثاني بالأول الذي يجب بوجوبه 
وينتفي بانتفائه على طريقة إن كان و(ان) فيها هذا المعنى على طريقة يكون. 
والفرق بين (لو) و(ان) أن (ان) تعلتى الثاني بالأول الذي يكن أن يكون ويعكن 
أن لايكون كقولك إن آمن هذا الكافر استحق الثواب"". 

[۲۰] - قوله تعال: $ قَالُوا أُزچة وَأخاهُ وَأريل فى الْمَدَآين 
حښرین @ 4 

1 - قال الرّماني: لا وجه لقراءة حمزة عند البصريين في القياس» ولا 
الاستعمال على لغة من همز“. 

[1] - قوله تعال: $ قَالوا موس ئآ ان لی وبآ أن نون خن 
و چ 
آلْمْلْقَينَ قالوچ ألْمُوا فما الَا سَحَرا عي الاس واشترهَبوهم 


أ - وقال الرّماني: معنى سحر العين قلبها عن صحة إدراكها با يتخيل من 
الأمور المموهة هما بلطف الحيلة التي تجري مجرى الخفة والشعبذة ما لايرجع إلى 
حقيقةء والحدث مذا التخيل هو الله تعالى عندما أظهروا من تلك المخاريق وإغا 
نسب إليهم لأنهم لولم بعرضوا بجا يعملونه إ يقع» كما لو جعل احد طفلا تحت 
البرد» فمات» فهو القاتل له في الحکم» والله تعالی آماته وإنغا جاز من موسی 


(۱) سورة هود آية ٤١‏ . 

() الطوسي: التبيان ج٤/ .٤٠١‏ 
() الطوسي: التبيان ج٤/٦۷٤.‏ 
)٤(‏ الطوسي: التبيان ج٤/٩۹٤.‏ 


17 سورة الأعراف 
(ع) أن يأمرهم بإلقاء السحرء وهو كفر لأمرين: احدهما: إن کتم عقین فالقوا. 
والثاني: القوا على ما يصح وجوزء لا على ما يفسد ويستحيل . 

- قول تعال: $ قوقع اَی وَبَطَلّ ما انوا يلون @) ِ 

- اللغة |... قال علي بن عيسى: الوقوع ظهور الشيء بوجوده نازلا إلى 


MM 
0 


[۲۳] - قوله تعاى: $ فَعلبُوا هكاك وَانقَلَبوا صغرين @ 
ولق آلسَحرةُ سجدنَ @ فالا ٤اما‏ برب لين @ رب موس 
هرون @4 

- وقوله تعالى ‏ قالوا آمنا برب العالمين » وقال الرّماني: ججوز أن يقال للّه: 
انه لم یزل ربا ولا مربوب» كما جاز ل يزل سميعا ولا مسموع» لأنه صفة غير 
جارية على الفعل كما تجري صفة مالك على ملك يلك فالمقدور هو المملوك". 

ب - وقوله ( رب موسی وهارون 4 قال الرّماني: وإنغا جاز نبيّان في وقت 
ولم جز إمامان في وقت لأن الإمام لماكان يقام بالاجتهاد كانت إمامة الواحد 
بعد من المناقشة واختلاف الكلمة وأقرب إلى الالفة ورجوع التدبير إلى رضا 
الجيع“. 

ا ا 

۲4 - قوله تعالى: $ قال عون ٤َامَتمُ‏ پو َيل أن ٤َاذَنَ‏ لَك 

e E E‏ ا ا 
إن هذا لكر مكرثمُوة ف ألمَدٍيتة ُِخرٍجُوا ا هلها فَسَوَف تَعاسونَ 
®+ 
- وعندنا أن فرعون م يعرف الله قط معرفة يستحق بها الثواب. وقال 
الرماني: لايتنع أن يكون عارفا بالل وإما قال هذا القول تمويها على قومه 


0( الطوسي: التبيان 0٠٠۲/٤‏ . 

0( الطبرسي: مجمع البيان 6/< 

() الطوسي: التبيان ح٤/٠٠٠‏ وايضا الطبرسي: مجحمع البيان .۷١١ /٤‏ 
() الطوسي: التبيان ج٤/ ٠۰۷‏ . 


سورة الأعراف 1۷ 


والتحذير من مثل حال السحرة الذين أقدموا على المخالفة له في الإيمان 
3 
عوسی (ع) 
[۲] - قوله تعالی: ‏ وما تَنقَمْ ما إلا ُٽ ١َامَنّا‏ بات رمتا كنا 


1 - اللغة ]. ل عل ی ی ات ا را ا 
والإساءة أن النقمة قد تكون بحق جزاء على كفر النعمة والإساءة لا تكون إلا 
قبيحة والمسيء مذموم لا عالة. 

]۴١/‏ - قوله تعال: $ قاأرسلعا عَلَعْمٌ اَلطْوقَانَ وَالجرَاد 
اقل وَالصَفَادع والذَم ٤ايسو‏ مُفصسر فاشتڪبروا وكائوا قَوَنّا 

| - وۋالدم¢ معروف» وقد حده الرّماني: بانه جسم مائع مر مسترق 
عرض له الجمود كهذا الذي يجري ني العروق"". 

|۷ - قوله تعالی: $ لما جاءَ موس ل رکلمَه. رَبُه. قال َب 
اح انر إلبّه “ قال لن ترّئنی وَلَكنٍ آنظر إلى اَلَجَبَلٍ فَإِنِ افر 
a‏ کا ي بء يجله کڪًا وڪ موس 

َل کا اق َال بتاک ی ت بث إبلك وتا ول المُريبنَ @ ) 

E‏ الرماني: معنی دکا مستویاً بالأرض» یقال: دکه یدکه دکا إذا 

سحقه سحقاًء ومنه الدكة. واندك السنام إذا لصق بالظهر “. 


[۲۸] - قوله تعال: ‏ سَاَصَرف عَنْ ٤ای‏ الین یتگبزوت فی 


() الطوسي: التبيان ج٤/ 0٠۹‏ . 

.۷١٤/٤ مجمع البيان‎ E 

() الطوسي ان ج٤/01.‏ 

9) الطوس: اتان ۲۳ہ êl‏ الطبرسي: مجمع البيان .۷۳١ /٤‏ 


1۸ سورة الأعراف 
لح إن بَا َل ءابو لا ُؤيوا پا إن رؤا سيل لوش 
لا يدوه سیل إن يروا سيل الي يَكَخِدوه سيلا َلك بام كذبْرا 
ايتا وکائوا عا غين @ 4 

آ- وقال الجبّائي» والرماني: معنا ( ساصرف عن آياتي ) آي ساصرف 
عن أياتي من العز والكرامة بالدلالة التي كسبت الرفعة في الدنيا والآخرة. 


‌ 


ا -قوله تعال: SS‏ 


ر 


ية تقون 9 تقار @ 4 

ا - اللغة: ال ازجاح يقال للقرن الذي يجيء في إثر قرن: خلف 
والخلف ما اخلف عليك بدلا ما ذهب منك قال الفراء: يقال: هو خلف صدق 
وخلف سوء...قال علي بن عيسى وقد يوضع أحدهما مکان الآخر قال 
حسان: 

لنا القدم الأولى إليك وخلفنا لأرلنا ٠‏ طاعة الله 5 

۰۱ - قوله تعال: (٭ ولذ نقتا اجب رقم گنه طلة وشوا انار 
e‏ رذ @ 4 

1 - وقوله ‏ وظنوا انه واقع بهم 4 قال الحسن: معناه علموا. وقال 
الجبائيء والرماني: هو الظن بعينه لأنه قوي في نفوسهم ذلك 7. 

- قوله 

- قوله تعالی: :َإذاخَد ريك يِن بى ءام ِن ورهز درم 


0( الطروسي: التبيان ج٤/ ٥٤١‏ . 
(0) الطبرسي: مجمع البيان .۷1١ /٤‏ 
0( الطوسي: التبیان ج٥/ ۲٠-۲٤‏ . 


سورة الأعراف ۱1۹ 


8 3 5 5 
وأغجدهم عل يي لنت يريم اواب هذا أن ولوا ذم 
ية إا ُا عَنْ مدا غَنِلنَ @ 4 

1 - واختلفوا في معنى هذا الأخذ فيه وهذا الاشهاد: فقال البلخيء 
والرّماني اراد بذلك البالغين من بني آدم وإخراجه إياهم ذرية قرنا بعد قرن 
وعصرا بعد عصر واشهاده إياهم على أنفسهم تبليغه إياهم وإكماله عقوهم» 
وما نصب فيها من الأدلة الدالة بانهم مصنوعون وإن المصنوع لا بد له من 
صانع» وبا اشهدهم ما حدث فيهم من الزيادة والنقصان والآلام والأمراض 
الدال بجميع ذلك على أن هم خالقا رازقا تجب معرفته والقیام بشکره» وما 
أخطر بقلوبهم من تأكيد ذلك والحث على الفكر فيه» ثم إرساله الرسل وإنزاله 
الكتب» لئلا يقولوا إذا صاروا إلى العذاب: إنا كنا عن هذا غافلين» لم ينبه علينا 
ولم تقم لنا حجة عليه وم تكمل عقولنا فنفكر فيه أو يقول قوم منهم: إغا 
أشرك آباؤنا حن بلغوا وعقلوا فاما نحن فكنا أطفالا لا نعقل ولا نصلح للفكر 
والنظر والتدبير". وحكى ابواهذيل في كتابه الحجة: ان الحسن البصري 
وأصحابه كانوا يذهبون إلى أن نعيم الأطفال في الجنة ثواب عن إيانهم في الذر 
وحكى الرّماني عن كعب الاحبار: إنه كان يخبر خبر الذر غير أنه يقول ليس 
تاويل الآية على ذلك. وإنما فعل ليجروا على الأعراف الكرية في شكر النعمة 
والإقرار لله بالوحدانية» كما روي انهم ولدوا على الفطرة". 

irl‏ - قوله تعالی: $ وَلَقَذ ذَراتا لِجُهگمَ كرا م شت ابن 


وس e‏ ا صر ترون پا وم 


ادان ل يشون پا اوليك كالأتعيٍ بل هم ا“ بل“ اربق م 
اا 


() الطوسي: التبیان ج٥/‏ ۲۷. 

0( الطوسي: التبیان ج۲۹/۰-٠۳‏ وایضا الطبرسي: مجمع البيان ۷٠٠ /٤‏ وص۷۷ مع 
الإشارة أن الطبرسي يذكر بأن الرّماني روى عن أبي بكر بن الإخشيد لا عن كعب 
الأحبار كما ورد عند الطوسي. 


11۰ سورة الأعراف 


1 - الإعراب: اللام ي قوله «لجهنم)... قال علي بن عيسى: هي لام 
الإضافة تذكر مرة على معنى العلَة ومرة على معنى شبه العلة ل 

[۳۳] - قوله تعالى: ظ وله لاء اشن فَاذْعوه با وَذَرُوا لذبن 
O O‏ ا ا ا ر ا 
جوت ف اُشمَتپی سَيْجْرَوْنَ ما اوا بعلن @ 4 

ا - قال الرّماني: الاسم كلمة تدل على المعني دلالة الإشارة والفعل 
كلمة تدل على المعني دلالة الإفادة. والصفة كلمة مأخوذة للمذكور من أصل 
من الأصول لتجري عليه تابعة له" . 8 

1 - قوله تعالى: « وإن تَذْعُوهُم إلى ادى لا يعوا وَترَنهُم 
يرون الك رُم ل يمرن @ 4 

أ - وقال الحسن: المعنى وإن تدع يا محمد المشركين» فلم مجعل الكناية عن 
الأوثانء وقال الرّماني: الكناية عن الأوثان لأنهم جعلوها تضر وتنفع» كما 
یکون ذلك فیما يعقل". 

[۳] - قوله تعال: ‏ ار الزیت اقرا إا مهم طتيف هَن 
ليطن تد ڪَروا دا هُم مُبمِرْرن @ 4 

| - وحکى الرّماني: إن الطيف أصله طوف من الواو مثل سيد وميت» 


OV ands 
. فخفف‎ 


- قوله تعال: $ وَإذا لم تام يايو اوا لوا أيه ُن 


0 ا‎ e pA TA 

نما ائ ما يوی إل ِن ري هدا مَصَاير ين رَيِڪَم وَهدّى ورخ 
E‏ 

قوم يؤينون @ 4 


() الطبرسي: مجمع البيان /٤‏ ۷۷۲. 
() الطوسي: التبيان ج٠/ ٤٠١‏ وايضا الطبرسي: مجمع البيان .۷۷١ /٤‏ 


سورة الأنفال 11 


- اللغة: ... قال علي بن عیسی: اصله الاستخراج ومنه الحباية 


ص 
[1] - قوله تمال: < تاا ال ءامنا أُطِيمُوا آله وَرَسُولَهُء وَل 
ووا عن e‏ واد ا نون @ )4 

أ - وقال الرّماني: هو التصديق بما يؤمن من العقاب مع العمل به.أمر الله 
تعالى المؤمنين أن يطيعوا الله ورسوله» والطاعة هي امتثال أمره وموافقة إرادته 
الجاذبة إلى الفعل بطريق الرغبة أو الرهبةء والإجابة موافقة الإرادة فيما يعمل 

,0( 
من اجلها '. 
5 
[۲] - قوله تعالى: $ وما كار لَه لِيْعدِبَهُّمّ وَأنتَ فيم وَنَا 


الخراج 


کات آل مُعْذَبَهُم وهم يَسْتَففرون @ 4 

1 - وقال الحسن» وعكرمة: هذه الآية منسوخة بالتي بعدها. قال الرّماني: 
هذا غلط لأن الخبر لاينسخ”. 

۲ - قوله تعال: ( * وَاعلَمُا اما عَيمُْم م سىء قان َه 
وللوْسُولٍ ولنری الْفُرْیٰ اليم وَاَلْمَسينِ وآ لبيل إن کر 
ام باو ومآ لعا عل ع عَبَدتًا يوم و تاق لجان واه 
عل َل ىء قَدِير@ 4 

1 - وقوله ‏ فان لله خسه ) قیل في فتح (ان) قولان: احدهما - فعلی ان 
لله خمسه وحذف حرف الجر فنصب. الثاني - إنه عطف على (ان) الأولى 
وحذف خبر الأولى لدلالة الكلام عليه» وتقديره اعلموا أن ما غنمتم من شيء 


کا 


() الطبرسي: مجمع البيان ۷۸۹/٤‏ 
) الطوسي: التبیان ج٥/‏ ۹۷. 
2 بیان ج/۱۱۳ . 


0 سورة الأنفال 


يجب قسمته واعلموا أن لله خسه. قال الفراء: إنه جزاء بمنزلة $ ألم يلموا انر 
من ادد له ومول أرب لم ار جَهنَمَ حبلا 4" قال الرماني: هذا غلط لأن 
(ان) لاتدخل على الجزاء إلامع العمادء كما لاتدخل (ان) إلا على هذا الوجه. 

٤‏ - قوله تعال: ‏ إذ ُرِيكَهُمٌ أله فى مَتاملک قَلیلاً ولو ركهم 
ڪيا فيد ولتعرغڌ ف الام وڪي آله سم إهء علي دات 


أ - وقال الحسن: معنى # في منامك 4 في عينك التي تنام بهاء وليس من 
الرؤيا في النوم» وهو قول البلخي قال الرّماني: ويجوز أن يريه الله الشيء في 
امنام على خلاف ما هو به» لأن الرؤيا في انام يخيل له المعنى من غير قطع وإن 
جاء معه تطلع من الإنسان على المعنى وإنغا ذلك على مثل تخييل السراب ماء 
من غير تطلع على أنه ماء فهذا جوز ان یفعله الله. ولا جوز آن یلهمه اعتقاد 
الشيء على خلاف ما هو به. لآن ذلك يكون جهاا ولامجوز أن يفعله الله 
تعال". 

و 2 کے کے 

]٥[‏ = قوله تعال: $ ولو تَر إذ يوق ألذينَ صَفَروا المَلَيِكةٌ 
A EE AG OR N‏ ر 
يفوت وجوههم وَاذبرهم وَذوقوا عَذّابَ آَلَْحَرِينِ (@ 4 

- قال الرّماني: وهذا غلط لأنه خلاف الظاهرء وخلاف الإجاع المتقدم 


آنه یوم ا 


[] - قوله تعالى: ( لك پائ آله َم يك مُعيرّا َعَم أتعمَها عل 
وم خی قروا ما ايوم وأ آل س عيذ ج )4 
أ- المسالة الأول: قوله: ل يك) أكثر النحويين يقولون إا حذفت 


() سورة التوبة آية .٠٤‏ 

() الطوسي: التبیان ج٥/ /٠٠٠١-۱۲٤‏ عرضت النص کاملا حتی يفهم کلام الرماني. 
(۳) الطوسي: التبیان ج ۱۲۹/۰ . 

() الطوسي: التبیان ج١/ ۱١١‏ . والذي غلطه الرَماني هو قول ال جائي. 


سورة الأنفال 1۳ 
النون. لأنها م تشبه الغنة الحضةء فأشبهت حروف اللين ووقعت طرفاء فحذفت 
تشبيها بها كما تقول م يدع ولم يرم ولم يل وقال الواحدي: وهذا ينتقض بقوهم 
يزن ولم يخن فلم يسمع حذف النون ههنا. واجاب علي بن عيسى عنه. فقال: 
إن کان ویکون آم الأفعال من اجل أن کل فعل قد حصل فیه معنی کان فتولنا: 
ضرب معناه کان ضرب» ویضرب معناه یکون ضرب» وهکذا القول في الكل 
فثبت أن هذه الكلمة أم الأفعال. فاحتيج إلى استعماها في أكثر الأوقاتء 
فاحتملت هذا الحذف بخلاف قولنا لم يخن ولم يزن» فإنه لا حاجة إلى ذكرما 
كثيرا فظهر الفرق. والله اعلب. 

[۷] - قوله تعالى: ( َدَأب ءال فرْعَؤت وآلذينَ يِن قله 
کدبوا E‏ هلکتهُم بوبه وَأغْرفآ ءال وروت وکل گائوا 

1 - إغا أعاد قوله: ل كداب آل فرعون والذين من قبلهم 4 لأعلى وجه 
التكرار بلا فائدة بل لوجهين: أحدهما - قال أبوعلي: لأنه على نوعين ختلفين 
من العقاب. وقال الرّماني: فيه تصريف القول في الذم با كانوا عليه من قبح 
الفعل وتقدير الكلام : داب هلاء الکفار مثل داب آل فرعو 0 

2 “< Era 

[۸] - قوله تعال: « ولا خسن ارين قروا سبوا لهم لا 
بُعَجرُون @ ) 

1 - هذه الآية نسخت حكم ما تقدمهاء لأن في الأولى كان وجوب ثبات 
الواحد للعشرة والعشرة للمثةء فلما علم الله تعالى أن ذلك يشق عليهم وتغيرت 
اللصلحة في ذلك نقلهم إلى ثبات الواحد للاثنين والئة للمثتين» فخفف ذلك 
عنهم» وهو قول ابن عباس» والحسن» وعكرمة وقتادة» ومجاهد والسدي 
وعطاء والبلخي» وال بّائي والرّماني» وجيع المفسرين". 


(0) الرازي: التفسير الکبیر .٠٤٤/٠١‏ 
) الطوسي: التبيان ج/١٤٠‏ . 
() الطوسي: التبیان ج/٤١٠‏ . 


116 سورة التوبة 


| سورة التوبة 
1 قوله تعاى: « وان ف آله ولوت إل الاي ن اع 
الأ ڪر ان الله بَرئء من الُفرکين وَرَسوله قن تم هر حر لڪ 
وان ولیم کاغکمرا نگم َو مفجری ا وکوین گرا خاس لیر 
@( 

ا - الإعراب: «واذان» عطف على براءة» عن الزجاج» وقيل: إن تقديره 
علیکم اذان لأن فيه معنى الأمر فيكون مبتدا وخبره محذوف» عن علي بن 


[۲] - قوله تعال: ( إن تُا أيهم من بَعَدِ عَهْدِهم وَطَعَنُوا فى 
ِييُم فقوا اة آلكُفر انهم لآ مَس لهد لهم هرت @) 

أ - وقال ابوعلي النحوي " أئمة " على وزن " افعلة " جمع إمام نحو مثال 
وأمثلة فصار أئمة» واجتمع همزتان الف افعاة... وقال الرّماني: إا جاز 
اجتماع الهمزتين في كلمةء لثلا يجتمع على الكلمة تغيير الإدغام والانقلاب مع 
خفة التحقيق لأجل ما بعده من السكون» وهو مذهب ابن أبي إسحاق من 

.( 
اضر 

۳ - قوله تعالى: ( * أَجَعلَمّ سِقَاية لاج وَعِمَارَة المَشجد آَلَرَاِ 
کمن ءامن باه وليم الجر وَجَهَدَ فى سيل أ لا يشون عند آي 
وال لا دی الفَرم لطن @ 4 

ا - قال الرماني: المشبه لا جوز أن يكون مجاهداً في سبيل الله لآنه لا 
يعرف الله فيتبع أمره في ذلك» وامجاهد إذا عرف الله صح آن یکون مطیعا 


(۱) الطبرسي: مجمع البيان .۸/١‏ 
(۲) الطوسي: التبيان ج٠/١۱۸‏ وايضاً الطبرسي: مجمع البيان ٠١/١‏ وورد بدلاً من 
"الانقلاب" كلمة " القلب". وأيضا م يشر الطبرسي إلى مذهب ابن إسحاق. 


سورة التوبة 110 
بالجهاد لاتباعه آمر الله فيه . 

4 - قوله تعاى: $ فوا لزت لا يُۆيئوت ب 
پالوم الجر ولا حرمو ما حرم آله وَرَسولء ولا يئوت دين 
الح ِن ليت ارتوا الِب حى بوا آلجز 


صَغروتَ @ 4 
أ - الجزية فعلة من جزى يجزي مثل القعدة والجاسة وهي عطية 


(0 


خصوصة وجزاء هم على تمسكهم بالكفر عقوبة ههم» عن علي بن عيسى ٠‏ 

[ه] - قوله تعال: $ آنفروا افا رَثقالاً و«َجهڏوا يامولِڪُم 
ل 2 ا ق 
وَأنمُگم فی سل آي کم رکم إن ئز نرت @ ) 

أ - وقيل في معن $ خفافا وثقالا 4 ثمانية أقوال: ... وثامنها - ان حمل 
على عمومه فيدخل فيه جيع ذلك وهو الأولى والاليق بالظاهر» وهو اختيار 
الطبري» والرّماني» ويكون ذلك على حال خفة النفير وثقله لأن هذا الذي ذكر 
يجري مجرى التمشيل لما يعمل هذا العمل به" . 

] - قوله تعالى: $ لا يشلك الذي بُيئوت بام وَاليوَمِ 
الجر أن بُجهدوا أله ويم وَل علي لفن @ ) 

1 - وأجاز الرّماني الجهاد مع الفساق إذا عاونوا على حق في قتال الكفار 
لأنهم يطيعون في ذلك الفعل كما هم مطيعون في الصلاة والصيام وغير ذلك 
من شريعة الإسلام“. 

[۷] - قوله تعالى: < وَعَدَ آله اهفقوت وَالْمَُفِقَت وَألْكُفارَ تار 


() الطوسي: التبیان ج٥/‏ ۱۹۰ . 

0( الطبرسي: مجم البیان .۴۳/١‏ 
0( الطوسي: التبیان ج۵/ .۲۲٤۰۲۲۲‏ 
() الطوسي: التبیان ج٩/۲۲۸.‏ 


111 سورة التوبة 
ا 


جم لين فپ هى حه لهم آله لهذ عَذَات مُقم @ ) 

1 - فصل: فيما نذكره ما حصل عندنا من تفسير القرآن» لعلي بن عيسى 
الرّماني» وهو من قبل آخر براءة إلى سورة يونس وإلى آخر القرآن» نذكر ره ابن 
اول وجهة بلفظه: قوله عزوجل: $ وَعَدَ آله المتف غ 
وَالْكُفارَ کار جم لين في“ هن خي وهم آل لَه وَلَهُرَ عَدَات 
مُقْم © 4ء إئما فصل الكفر من الفاق مع ان كل نفاق كفر لين الوعيد على 
كل واحد من الصنفين» إذ قد يتوهَّم أن الوعيد عليه من أحد الوجهين دون 
الآخر. ومعنى ‏ هى حَسَبْهُمّ 4: هي كافيتهم في استفراغ العذاب هم 
وتقديره: هي كافية ذنوبهم ووفاء لجزاء ا 

[۸] - قوله تعالی: اريام ۾ کیا الست ين فلم فوم وح وَعار 


وَمُودَ روم إ هم وَأَصْحَب مذي والَمُڙتَفِڪَتٴ اتهم زسم 
بِاَلْيَتَِ فما صان آله لمهم ولیکن کارا أُضْسَهْم يَطْلبْرن @ ) 


أ - قال الرّماني: والحكمة تقتضي إذا تساوى جماعة في استحقاق العقاب 
أن لا تجوز العفو عن بعضهم دون بعض مع تساويهم في الأحوال. وإغا جوز 
العدول من قوم إلى قوم في الواحد منا للحاجة وهذا يتم على قول من يقول 
بالأصلح» ومن لايقول بذلك يقول: : هو متفضل بذلك وله أن يتفضل على من 
یشاء ولا يلزم آن يفعل ذلك بکل مكلف" . 

[] - قول تعال: $ وَالمُؤْيُون وَالمُوْيتَتُ 2 لاء 
تنشو او ت پالمَعروف يهن عَنِ المُنگر وَبُقِيمُو يُقَيمُو ت آلصلوة 


وتوت ت آلركۈٰة وَيْطِيعُوت اله وَرَسوله ر ولتي ت رمم ا له إن آله 


(۱) ابن طاوس: سعد السعود» ص٩۳۹۰.‏ 
0( الطوسي: التبیان ج۱/۵٠۲.‏ 


سورة التوبة 1۷V‏ 
ا 
عزیز حکدٌ @ 4 

- وقال الرّماني: العقل يدل على وجوب موالاة المؤمنين بعضهم بعضاء 
لأنها تجري نجرى استحقاق الحمد على طاعة الله والذم على معصيته. ولاجوز 
آن يرد الشرع بخلاف ذلك. وإذا قلنا: المؤمن ولي الله معناه آنه ينصر أولياء الله 
وینصر دینه» والله ولیه بمعنی آولی بتدبیره وتصریفه وفرض طاعته عليه . 

کک « وعد آله الْمُوْییورت وَالَمُوْيتَتِ جنس نجری 

e‏ ت 

فبا سكن طَيَبة ف جت عَذنِ ورون 
EL‏ ر وه 
ا أك ذلك هو افر لظي @ 4 

- وقوله ‏ ورضوان من الله اكبر ) قال الرّماني: الرضوان معنى يدعو 
إلى الحمد بالإجابة يستحق مثله بالطاعة فيما تقتضيه الحكمة". 

- قولہ تعال: ( ا ءاتنھُم من فطلو وا پو وَتَولوا وهم 
مُعرضوت @ 4 

أ - قال الرّماني: ولاجوز أن يكون البخل منع الواجب بمشقة الاعطاء 
قال زهیر: 

ان البخیل ملوم حیث کان ول کن الجواد على علاته هرم" 

قال: لأنه يلزم على ذلك أن يكون الجود هو بذل الواجب من غير مشقة. 

وإنغا قال زهير ما قاله لأن البخل صفة نقص. قال الرّماني: ومن منع ما 
لا يضره بذله ولاينفعه منعه نما تدعو إليه الحكمة فهو بخيل» لأنه لا يقع المع 
على هذه الصفة إلا لشدة في التفس» وإن م يرجع إلى ضرر“. 

1 - قوله تعالى: < وَإدآ نزت سُورة ُن ءَاينوا بال وَجَهدوامَعَ 


() الطوسي: التبیان ج٩/ ۲١۷‏ . 
() الطوسي: التبیان ج۲۰۹/۰. 
(۳) للسان (هرم). 

() الطوسي: التبیان ج٥/ ۲۱٤‏ . 


سورة التوبة 
AEE Tc 8‏ 
شو ولوا الول يِتَهُر واوا ذَرتا تكن مح القعِدن @ ) 
1 - قال الرماني: والسورة جل من القرآن تشتمل على آیات قد احاطت 
بها كما بحبط سور القصر مما فيه A ES ٠‏ 
[۱۳] - قوله تعای: $ ومن حول مت الأغراب مقون رین 
مور ارو ور سے ر ی توف روو اوھ ی روه 5 
اهل َلْمَدِيكة مَردُوا على الباق لا تَعَلَمْه حن تعلمهم سدم مرتيني 
م بردو إل عَذّاب عَظِم @ 4 

1- اللغة: حول الشيء اط به من حال يحول إذا دار بالانقلاب ومن 
الحول للسنة والحالة لأنها تدور ني احور والمرد أصله الملاسة ومنه صرح مرر 
أي ملس والأمرد الذي لا شعر على وجهه والمرداء الرماة التي لا تنبت شينا 
ذکره علي بن عیسی"". 

ر کا سے 2کو ی ر و 

[14] - قوله تعال: ( وما ڪا أله ليل فما بَعَدَ إذ هَدَنهم 
ی بت لهم ئا ُو إن آله يل َء علي دوج آنه له بُ 
EE‏ ا غه ر رر ت و م “ ق 
السَمَوّتِ وَالأرضٍ ي رييت وما لڪم يِن دون اله ين وولا 
نصر@4 

أ - وفرق الرّماني بين البيان والبرهانء فقال: البيان إظهار المعنى في نفسه 
جشل إظهار نقيضه. والبرهان إظهار صحته با يستحيل في نقيضه كالببان عن 
معنى قدم الاجسام ومعنى حدوثهاء فالبرهان يشهد بصحة حدوثها وفساد 
قد 

ب - النظم: ... ووجه اتصال الآية الثانية با قبلها ا لحض على ما تقدم 
ذكره من جهاد المشركين ملوكهم وغير ملوكهم لأنهم عبيد من له ملك 
السماوات والأرض يأمرهم با يشاء ويدبرهم على ما يشاء عن علي بن 


»( الطوسي: التبيان ج٩/ .Vt‏ 
0( الطبرسي: مجع البیان .۹4/٥‏ 
(۳) الطوسي: التبیان ج٥/‏ ۳۱۱ . 


سورة يونس 11۹ 


ى 


[1] - قوله تالى: $ ولا فقوت كَفَقَةٌ صَْبرَةَ وا مره 
ولا يصوت واوا إلا ڪوب َم جرهم آله اخسن ما ڪائوا 
يلر @ 4 

1 - ظ لیجزیهم الله احسن ما کانوا یعملون 4 معناه آنه یکتب طاعاتهم 
ليجزيهم عليها أاحسن ما فعلوه. وقال الرّماني: ذلك يدل على أنه يكون حسن 


أحسن من حسن". 
2 ا ا کیو ا ی 
1 - قوله تعالی: « أولا يرون آذ يفتنورت في ڪل عام مرة او 


مر فم ل نوبوت ولا هم يكروت @ 4 

1 - واجاز الرّماني ان تفعل التوبة خوفاً من العقاب» كما ججوز أن تفعل 
لقبح المعصية. قال: لأن كل واحد من الأمرين يدعوا إليه الفعل. ومن جحد 
أحد الأمرين كمن جحد الآخر. والذي عليه أكثر أهل العدل أنه لا جوز أن 
تفعل التوبة إلا لوجه قبح المعصية. ومتى فعلت لوف العقاب لم تكن 


مقبولة." 
| سدورة ونس 


€ کے ت 
[] - قوله تعالى: « الر ِلك ءَاينت الك الحكير @ )4 
1 - وقال الرّماني: إنغا جاز إمالة حروف الهمجاء لأن ألفه في تقدير 


الانقلاب عن ياء“. 


]٩(‏ - قوله تعالی: < فُل لو سء آله ما ودر عََيَُم وَل أذرنكم 


(۱) الطبرسي: مجمع البيان ١١۷/١‏ . 
() الطوسي: التبیان ج٥/‏ ۳۲۱. 
() الطوسي: التبیان ج٥/‏ ۳۲۷. 
() الطوسي: التبیان ج٥/‏ ۳۳۱. 


۰ سورة يونس 
ص 
بے فَقَڏ َنَت فيڪُم عُمُرًا من ع قبل ألا قرت @ 4 

أ - قال الرّماني: والعقل هو العلم الذي یکن به الاستدلال بالشاهد 
على الغائب. الناس يتفاضلون فيه بالأمر المتفاوت فبعضهم أعقل من بعض إذ 
کان اقدر على الاستدلال من بعض”. 

eT LTE a < ا‎ 

[۳] - قوله تعالی: $ وما کان الاس إل Ej‏ وَاحِدَة فاخَلفوا وَلَوَلا 
كَلِمَة سَبَقَت ين رلك لَعُضِى بهد فما فيه لفوت @ )4 

أ - واختلفوا في ال "ين الذي کانوا مجتمعين عايه قبل حدوث الاختلاف 
بينهم على قولين: فقال الحسن: كانوا على الشرك کما قال تعالی < کان الاس أ 
وحِدَة قيعت أله اين مُبَضْريت وَمذِرين 4 وقال الزجاج: اراد بذلك العرب 
الذين كانوا قبل مبعث الني (صلى الله عليه وآله) فانهم کانوا مشرکین» فلما 
بعث الني آمن به قوم وکفر به آخرون. وقال الجائي: انهم کانوا على الإسلام» 
في عهد آدم وولده وآنكر الأول. قال لأن الله تعالى قال « َكيف ذا نتا ِن كل 
بتار چفتا ك عل لاء ربدا رق 4 لو کانوا كلهم على الکفر ما کان 
فيهم شهيدا أصلا. قال الرّماني: لا تنع أن يكون الأمر على ما قال الحسن 
ويكون المراد التغليب كأن المسلمين كانوا قليلين» فلا يعتد بهم فيجوز أن يقال 
فيهم أنهم أمة مشركة كما روي عن الني (صلى الله عليه وآله) أنه قال: (إن الله 
نظر إلى اهل الأرض فمقتهم إلا بقايا من أهل الكتاب). 

٤‏ - قوله تعال: ( فل هل ین شرکایگر دی إلى لحن هَل آله 
دی لق قن دی إلى احق احق أت َع أن لا ری إل أن 

دی نَا ل کت نرت @) 


() الطوسي: التببان ج٠/ ۳٠١‏ وأيضاٌ الطبرسي: مجمع البيان ٠٤١/١‏ . 

(۲) سورة البقرة آية .۲٠۳‏ 

(۳) سورة النساء آية .٤١‏ 

)٤(‏ الطوسي: التبیان ۲٠٠/٥‏ عرضت النص كاملا" حتى يفهم كلام الرماني. 


سورة يونس 1۲۱ 


1 - المسالة الثالثة: في قوله: لأم من لا يهدى) ست قراءات: ... الثالثة: 
قرا أبو عمرو بالإشارة إلى فتحة الهاء من غير إشباع فهو بين الفتح والجزم 
غتاسة على أصل مذهبه اختيارا للتخفيف» وذكر علي بن عيسى انه الصحيح 
من قراءة نافع . 

]٤[‏ - قوله تعالی: « َل ار یہ ہآ درل ائ گم س ررق فَجَخر 
مه حَرَاما وَحَلَدً فل ٤آ‏ ا 

1 - قال الرماني: التحريم عقد معنى النهي عن الفعل والتحليل حل 

معنى النهي بالاذن". 

[ه] - قوله تعاى: $ وَأوَحَيتا إل موسي وَأجيه 2 توا 
لِقَوَيكُمًَا بطر بيُوا ولوا بُيوتَكُم قله وَأُقيمُوا آلَلَوة و 
لزت @) 

أ - وحكى الرّماني أن قوما أجازوا أن يوحي الله إلى من ليس بني برؤيا 
أو إلمام» قال: وليس جوز عندنا على المعنى الذي يقع الوحي إلى الأنبياء لأنه 
إغا يقع على خلاف مجرى العادة معجزة ة تشهد بأنه تعالى ألقى المعنى إليه. 
ولاجوز أن تطلتق الصفة بالوحي إلا لني فإن قيّد ذلك على خلاف هذا المعنى 
کان جائزاء كقوله $ واوحى ربك إلى النحل 4 . 

(- ن سول البخر قَاتبعهم فر 


وو وو 2 r٤‏ 


وجنودهء بَا وَعَذوا حب إذآ ركه أَلْعَرَق قال ءامت نهر ك 


انى ٤مّت‏ ہو بوا نویل وأا من الْمْنليین @ 4 
أ- قال الرّماني: من کسر (إن) جعله بدلا من (آمنت). ومن فتح جعله 


ل 


ج 


() الرازي: التفسير الكبير .۷٤/1۷‏ 
0( الطوسي: التبیان ج٥/‏ ۳۹۸. 
() الطوسي: التبيان ج/ .٤١١‏ 


\ 
معمول (آمنت)'. 

۷1 - قوله تعالی: $ وما گات تقس أن تي إل بإذْنِ ا 
عل لزج على آلذیرت ل يقلو @ ) 

| - قال الرّماني: النفس خاصة الشيء التي لو بطل ما سواها لم ييطل 


ذلك الشي» ونفسه وذاته واحد إِلاً انه قد يکد بالنفس ولا يؤكد ا 
(Da‏ 


والنفس مأخوذة من النفاسة . 
ص r eR E‏ 
[۸] -قوله تعالی: $ فل نوا مادا فی آلسَمَرت والأزضٍ وما نی 
ات ادر عن قوم لا يون @ ) 
أ - والنظر المراد في الآية الفكر والاعتبار. وقال الرّماني: هو طلب 
الشيء من جهة الفكر كما يطلب إدراكه بالعين. 


| سورة وود 
1 - قوله تعال: $ وه وی لق لسوت وَالأزضَ في ئة اام 
ڪات عرف على لاء يتو ڪُم يکم اخسن عمل ولون فت 


انم مَبعُوئُوت يِن بَخدِ المت لَيَهُولَنَ اين ڪَفرُوا ِن َد إلا خر 


ن @) 

أ - وقال الجبائي: في الآية دلالة على أنه كان قبل خلق السماوات 
والأرض الملاثكة قال: لأن خلق العرش على الماء لا وجه لحسنه إلا أن يكون 
فيه لطف لكلف يكنه الاستدلال به فلا بد إذا من حي مكلف. والأقوى أن 
يقال: إنه لا تنع أن يتقدم خلق الله لذلك إذا كان في الاخبار بتقدمه مصلحة 
المكلفين» وهو الذي اختاره الرماني. وكان علي بن الحسين الموسوي المعروف 


() الطوسي: التيبان ج/١٠٠‏ وايضا الطبرسي: مجمع البيان /١‏ ۱۹۷. 
() الطوسي: التبیان ج٥/ ٤٣٠‏ | الطبرسي: مجمع البيان .۲۰٠/٠‏ 
(۳) الطوسي: التبیان ج٥/ ٤۳۷‏ . 


سورة هود r‏ 


بالمرتضى (ره) ينصره وظاهر الاآية يقتضي أن العرش الذي تعبد الله الملاثكة 
ججمله كان لوقا قبل السموات والأرض» وهو قول جيع المفسرين: كابن 
عباس» امن وقتادة» والبلخي» وال جبّائي» والرّماني» والفراء والزجاج» 
ور ۶ 

۲ - قوله تعالى: ‏ ون اُڪُرتا عَم لداب إل أ 


کائوا وہ یروت @ 4 

أ - وقال الرّماني: إلى أمة) أي إلى جاعة معدودة بأنه ليس فيها من 
يؤمن فاذا صاروا إلى هذه الصفة أهلكوا بالعذاب» كما أهلك قوم نوح في 

(My. 

الد" . 

[۲] - قول تعالى: ولون أََفتا اسن ها رَحْمَة فم رعا مه نه 
يوس ڪَفُورٌ@ 4 

| - قال الرماني: وکلما لا حیاة فيه فليس بإنسان". 

]٤[‏ - قوله تعالی: ‏ امن گان على يبتو صن ري بعلو سهد مه 
او ر E TEE ALT TAT‏ 
وَين فلو كِب مُوسَى إمَامًا وَرَحْمَةٌ ولتك يُوينُونَ بے 


“ون يربو 
ِن آلأخراب فلار موده قلا نَكُ فى بر نه نه لحن ن ريك 
لن أ ڪر الاس ينوت @ 4 

| - وقوله ‏ ویتلوه شاهد منه ‏ قیل في معناه آقوال: ... والرابع - روي 
عن ابي جعفر محمد بن علي بن الحسين (عليهم السلام) انه علي بن آبي طالب 
(عليه السلام) ورواه الرّماني» وذكره الطبري باسناده عن جابر بن عبدالله عن 


() الطوسي: التبيان ج٥/۲٥٤.‏ 
() الطوسي: التبيان ج٥/ ٤0۳‏ وأيضا الطبرسي: مجمع البیان ۲۱۸/١‏ مع اختلاف يسير. 
() الطوسي: التبيان ج٥/ ٤٥۳‏ . 


1€ سورة هود 
ا س س 


علي (عليه السلام). 
۱ہ] - قولہ تعال: < ویم ن بَصری می آنه إن ردم آنل 
ترون @ 4 


1 - افلا تذكرون... وفرَق علي بن عيسى بين التفكر والتذكر بان 
التذكر طلب معنى قد كان حاضراً للنفس والتفكر طلب معرفة الشيء بالقلب 
وان م يكن حاضرا للفس ‏ 

[] - قوله تعالی: ( ود ت يتم الفُللک وَڪُلَمَا مر علَبهِ مَل ص فيو 
وا قال إن روا ا فنا تخر ىخم كما رون @ 

سرف تَعَلَهُوتَ من أيه عد اٿ ريه ويل عليه عَدَ ا مقي مُفَيٌ@ 4 

أ - وقال الرماني: السخرية إظهار خلاف الباطن على جهة يفهم منها 
استضعاف العقل ومنه التسخير : التذليل استضعاقً بالقهر. والفرق بين السخرية 
واللعب أن في السخرية خديعة واستتقاصاًء ولایکون إلا الحيوانء وقد یکون 
اللعب بجماد لأنه طلب الفرجة من غير مراعاة لما يعقب» كفعل الصبي. وإنغا 
كانوا يسخرون من عمل السفينةء لأنه كان يعملها في البر على صفة من الول 
ولا ماء هناك محمل مثلها فكانوا يتضاحکكون ویتعجبون من عمله". 

ب - وقوله ‏ ويجحل عليه 4 معناه ينزل عليه. وقال الرّماني: الحلول 
التزول للمقام وهو من الحل خلاف الارتحال. وحلول العرض وجوده في 
الجوهر من غير شغل حيز. 

۷ - قول تال: < قال يس ائ لس ناخب إنةء 


َل کل عبر صلی کل نتن مالس لك پء عن إن عطاك أن رن ب 


() الطوسي: التبيان ج٥/ ٤٠٠-٤1١‏ . 
( الطبرسي: مجع البیان .۲۳٣/۰‏ 


سورة هود 1o‏ 


جي س 


ملين @) 

1 - وقال الرّماني: إا يكون قبيحاً إذا وقع عن تعمد فاما إذا وقع غلطاً 
او سھوا لم یکن قبیحا ولا حسن. 

ب = وقال الرماني: لا بحسن أن تسال فتقول: اللهم أحيي أقاربي في دار 
الدنيا على ما يصح ويجوز. لأنه قد دل الدليل على أن ذلك لا بحسن في الحكمة 
فلا جوز آن یساله بحال. ونما جاز اطلاق " ما لیس لي به علم " مع انه قد 
علمه سؤالا. لأن هذا العلم لايعتد به لأن المراد علم ماله أن يساله اياء". 

1۸ - قوله تعال: $ يفوم ففرا َنم ر نووا له 
برل آلسمَاءَ عَلَيَڪُم يدارا ورذ ڪُم فة إل فوتكم ولا رؤا 
مرت @ 4 

1 - «ويزدكم قوة إلى قوتكم... قال علي بن عیسی: يريد عزاً إلى 
عزتكم بکثرة عددكم واموالک". 

]٩[‏ - قوله تعالی: ظ قَالُوا يود ما جتنا َو وَمَا حن بتار 
ءامنا عن للك وَمَا حن لَكَ ميت @ )4 

أ - وقال الرّماني: من عبد إلا في الجملة هو ممن عبد غير الله لأن كل 
واحد منها لم تخلص العبادة له ولا اوقعها على وجه يستحق به الثواب. 

[1۰] - قوله تعالى: $ قوم هذه دَاقةٌ آله لَكُم ءايه قُدَرُومَّا 
تا ڪل ف اص آله ول تمَطوها بُو حدر عَذَاب قريب @ 4 

| - وقوله ‏ ولا تمسوها بسوء ‏ نهي منه همم أن يسوا الناقة بسوء أي 
بعقر أو ضرر. المس واللمس متقاربان. وفرق بينهما الرّماني بأن امس يكون بين 


() الطوسي: التبيان ج٥/٦۹٤.‏ 
() الطوسي: التبيان ج٩/٦۹٤.‏ 
() الطبرسي: مجمع البیان ٠۲۹۸/۰‏ 
)4( الطوسي: التبیان ج٦/۹.‏ 


117 سورة هود 
جمادين واللمس لا يكون إِلاً بين حيين لافيه من الإدراك. 
ا GR E E‏ 

[۱۱] - قوله تعالى: ‏ وَاأنء قَآبِمَة فكت فَبشرَتهًا باسح 
وَين وَرَآء إِنْحَقَ يَعَفُوبَ @ 4 

أ - قرأ ابن عباس» وحمزة وحفص ويعقوب (فبشرناها) بنصب الباء. 
الباقون بالرفع. قال ابوعلي من رفع فباحد آمرين: احدها بالابتداءء والآخر 
بالظرف على مذهب من رفع وذلك بين. ومن فتح احتمل ثلاثة أشياء: أحدها 
- ان یکون في موضع جر والمعنی فبشرناها باسحاق ویعقوب» وقال آبوالحسن: 
وهو قوي في المعنى» لأنها قد بشرت به قال وني أعمالما ضعف» لأنك فصلت 
بين اجار واجرور بالظرف كما لاججوز مررت بزيد في الدار والبيت عمرو. وقال 
الرّماني: لا يجوز ذلك لأنه جب منه العطف على عاملين". 

171 - قوله تعاى: $ قال ويل ١٤ألد‏ وأا عجو وَهَذّا بَعَلى 

ص 
شیخا إت هدا لَنى؛ عَجيث @ ) 

1 - قال الرّماني: والسبب في أن العجوز لا تلد أن الماء - الذي يخلق الله 
(عر وجل) منه الولد مع نطفة الرجل - قد انقطع بدلالة ارتفاع الحيض» فجعل 
الله الولد على تلك الحال معجزا لنبیه إبراهیم (ع)". 

[۲] - قوله تعالى: $ لما جَاء أا جَعْلتَا عَليهَا سَافلَها وَأمْطَرنا 
E a SE‏ 2 
علبها حِجَارة ِن جيل مضو @ مُسَوَمَة عند رلک وما هى يِن 
“ 

الطلبت ير @ 4 

- قيل في قوله $ فلما جاء أمرنا ‏ ثلاثة أقوال... والثالث - أن يكون 
الأمر نفس الإهلاك كما يقال: لأمر ماء اي لشيء ما وقال الرّمانی: إنغا قال 
آمرنا بالإضافة ولم جز مله في شيء لأن في الأمر معنى التعظيم» فمن ذلك 


(۱) الطوسي: التبیان ج/ ۱۹ رايضاً الطبرسي: مجحمع البيان .۲٠٤ /١‏ 
() الطوسي: 
(۳) الطوسي: التببان ۳۳/۲ . 


سورة يوسف 
الأمر خلاف النهي» ومن ذلك الامارةء والتامر”. 

4 - قولہ تعال: $ اما الین سوا ی آلتار م ہا سی 

E 2 2‏ و 3 € 
چ لدی فما ما امت السمرت وَالأزْض إلا ما سَاءَ رَبك إن 
رَبك فَعا لما بريد @ 4 

1 - وقوله ‏ خالدين فيها إلا ماشاء ربك 4 اختلفوا في هذا الاستئناء 
على عدة أقوال: ... ثانیها - قال ابن زید وحکاه الرّماني: إن المعنى خالدين 
فيها ما دامت السموات سموات والأرض أرضا إلا ما شاء ربك من الزيادة 
لا 2 

أما الطبرسي فينقل عن الرّماني كلاما مفصلا فيقول: 

... في الاستثناء فقد اختلف فيه أقوال العلماء على وجوه: (أحدها): أنه 
استثناء في الزيادة من العذاب لأهل النار والزيادة من النعيم لأهل الجنة 
والتقدير إلا ما شاء ربك من الزيادة على هذا المقدار كما يقول الرجل لغيره: 
لي عليك الف دينار إلاً الألفين اللذين اقرضتكهما وقت كذا فالألفان زيادة 
على الألف بغير شك لأن الكثير لا يستثني من القليل عن الزجاج» والفراء 
وعلي بن عيسی» وجماعة وعلی هذا فیکون إِلاً معنی سوی آي سوی ما شاء 
ربك کما يقال ما کان معنا رجل إِلاً زید اي سوی زید". 


1 - قوله تعالى: $ الر َلك ءَايتُ الكت لمرن @ 4 

أ - وقال الرّماني البيان: إظهار المعنى من الطريق التي من جنسه. 
والبرهان إنغا هو إظهار صحة المعنى با يشهد به» وإنغا سميت (آيات) لا فيها 
من الدلالة القاطعة على صحة ما تضمنته الآية الدالة“. 


() الطوسي: التبيان جا/ .٤٥‏ 

() الطوسي: 1 ان ج٦/‏ 1۸ ورد " المضاعضة " ولعله تصحيف. 
0( الطبرسي: مجمم البیان /٩‏ ۲۹۷. 

() الطوسي: التبيان ج٦/۹۲.‏ 


1۸ سورة يوسف 


a وو‎ 


1 - قوله تعالی: $ إذ قال يُوسُف لأًپيه يتأت إنى رايت أَحَد عَمَرَ 
رگا وَلشَنْس وَالقََرَ ریم لى سجدت @ ) 

أ - ويجوز في يا أبت 4 ثلاثة أاوجه من الإعراب: ... الثالث - ياأبة 
بضم الماء في قول الفراء ولم جره الزجاج» قال: لأن التاء عوض من ياء 
الإضافة. قال الرّماني: هذا جائز لأن العوض لا ينع من الحذف» والوقف يجوز 
على التاء لأن الإضافة مقدرة بعدهاء وإن قدر على حذف الالف ل( يجز 
الوقف إلا بالتاء وإن قدر على الاقحام جاز الوقف كقول النابغة: 

كلينی مم يا اميمة ناصب وليل اقاسیه بطئ الکواکی“ 
|۲| - قوله تعاى: $ ٭ لَقَذّ گان فى يُوسُفَ 
سآبلین @ ) 

- وقال الرّماني: الفرق بين الآية والحجَّة: أن الحجّة معتمد البينة التى 
توجب الثقة بصحة ا معني ". 

4 - قوله تعالى: $ وَلَمّا لع أده ٤اََْه‏ حكمًا وَعِلْما وَكدَايك 
زی آلُخيین @ 4 

1 - وقال قوم: (أي وعلما) هو تبيين الشيء على ما هو به وزاد فيه 
الرماني: ما يحل في القلب تحرزا من الرؤيةء لأنها يبرن بها الشيء على ما هو بي 
لكنه معنى يحل في العين» ومن قال الإدراك ليس بمعنى لا يحتاج إلى ذلك" . 

ب > و علما) وهو تبيون الشيء على ما هو به بما بحل في القلب» عن 
علي بن عیسی ۵ . 

]٥[‏ - قوله تعالی: ‏ فَاسعَجَاب ل ر قَصَرَفَٴعَنه كيده نهر هو 


اج 
تھے ایت 


() الطوسي: 1 بیان ج۱۷/1. 
)6( الطبرسي: مجم البیان /٩‏ ۳۳۹. 


سورة يوسف 14 


السيغ اتيد @) 

أ - قال الرّماني: وصرف الله تعالى له عن الفعل بالزجر عنه واعلامه 
الذم على فعله» وفرق بين الصرف عن الفعل والزجر عنه» بان الزجر عنه بالذم 
على إيقاعه. والصرف عنه اعلامه أن غيره اصلح له من غير ذم عليه لو عمله 
كما يجب في الزجر. 

ب - فقوله ‏ إنه هوالسميع العليم 4 معناه ههنا انه السميع لدعاء 
الداعي العليم بإخلاصه في دعائه أو ترك إخلاصه وبا يصلحه من الإجابة أو 
يفسده» قال الرّماني: ولا جوز أن يكون السميع للصوت جعنى العليم بالصرت 
موجودا لأنه قد يعلم الإنسان موجوداء إذا كان بعيدا وهو لايسمعه كعلمه 
بصوت المطارق في الحدادين» وليس من طريق الحاسة وإغا يعلمه بضرب من 
الاستدلال أو يظن ذلك وإذا علمه من طريق الحاسة علمه ضرورةء فكان ذلك 


[] - قولہ تعا: $ ئ بدا یم ن خد ما راا لأت یش جگ 
5 

أ - قال الرّماني: وفاعل بدا) مضمر وتقدیره ثم بدا مم بداءء ودل 
عفرل" جنه "۳ 

[۷] - قولہ تعالی: ظ وَقَالَ للك آئئُونی ہے لما جاه الرَسُول قال 


ازع إل رولك فَسعَلّه ما بال لشو ایی فَطْعنَ اسن إن ری يدهن 


@( 
- قال الرّماني: جوز أن يسلب الله تعالى الخلق ماملكهم في الدنيا بسوء 
افعاهم» كما يسلب بعضهم بکفرهم» وإِلاً فهو له» فإن أخذ بالموت عنه على 


(۱) الطوسي: التبیان ۱۳١/۳‏ . 
() الطوسي: التبیان ج/٣۱۳‏ . 
() الطوسي: التبيان ج٦/‏ ۱۳۷ . 


۰ سورة يوسف 
طريق العارية ثم يرد إليه ويعوض ما فاته بكرمه تعالى. 

۸1 - قوله تعال: $ قًالوا سرود عة باه َإِنَا لفون @ 4 

1 - وقال الرّماني: الفرق بين العامل والفاعل أن العامل للشيء قد يكون 
المتخير له والفاعل لا يكون إلاً الموجد له والفرق بين العامل والجاعل أن 
العامل لا يكون إلا مغيراً له وقد يكون الجاعل غير مغير لهء لآنه مجعله على 
صفة بحكمه فيه كالذي مجعله کافرا بجکمه إنه كافر". 


په وع ر 5 

وت وَل موك لصون @ 4 

أ - ظ ابي لا تدخلوا من باب واحد وادخلوا من أبواب متفرقة ‏ وقيل 
في سبب قوله ذلك قولان: 

أحدهما - قال ابن عباس» وقتادة» والضحَاك» والسدي» والحسن: إنه 
خاف عليهم العينء لأنهم كانوا ذوي صور حسنة وجمال وهيبة. 

وقال الجبائي: إنه حاف عليهم حسد الناس لمم وإن يبلغ الملك قوتهم 
وشدة بطشهم فيقتلهم خوفاً على ملكه» وأنكر العين. وقال: ل ثبت بحجة. 
وٳنغا هو شيء يقوله الجهال العامة .والذي قاله غير صحيح في أمر العين بل غير 
منکر آن یکون ما قال المفسرون صحیحاء وقد روي عن التي صلی الله عليه 
وسلم أنه قال: (العين حق)ء وإنه عوذ الحسن والحسين (ع)» فقال في عوذته: 
(وأعيذكما من كل عين لامة) وقد رويت فيه أخبار كثيرة وقد جرت العادة به. 
واختاره البلخيء والرّماني» وأكثر المفسرين". 

۱۰1 - قوله تعال: $ ارَڃُِرا ٳلّ اکم فووا يتأباتا ري اتك 


(۱) الطوسي: التبیان ج٦/ ٠٠١١-٠١۲‏ . 
() الطوسي: التبيان ٠١۲-٠١١/١‏ . 
() الطوسي: التبيان ج1/ ۱١۷‏ . 


سورة الرعد 1۳1 


سرف وما ودنآ إلا با لمكا وما نّا قيب حيطي @ 4 
أ - وقال الرماني: علم الغيب هو علم من لو شاهد الشيء لشاهده 
بنفسه لا بأمر يستفيده. والعالم بهذا ا معنى هو الله وحده تعالى. 


/1 - قوله تعال: 3 وڪأین يِن ءاي فى الوت والأڙشِ 
ا PF‏ رُم يانه إلا وهم 
شنرکرن @ ) 


أ - وقال الرّماني: الآية دالة على أن اليهودي معه إعان موسى» وكفر 
محمد لأنها دلت على أنه قدجع الكفر والإعانء وإنه لا يناني أن يؤمنوا بالله 


َم اء يرون ل اشد لداب E‏ 


| سورة الرعد 

١١‏ قول تمال: (٭ اکن بعل انتآ آنل بك یرب نی گن 
هو غم" إا عكر أزلرا آلالبب ي ) 

1 - قال الرّماني: وجه الاحتجاج بالآية انه إذا كانت حال الجاهل كحال 
الأعمى» وحال العام كحال البصير وأمكن هذا الأعمى أن يستفيد بصراء فما 
الذي يبعده عن طلب العلم الذي يخرجه عن حال الأعمى بالجهل؟!. وهذا 
إلزام طلب العلم» لأته خروج عن حال لأعمى بالجهل إلى البصير بالعلم. 

[r]‏ - قوله تعالى: ‏ ولد أرب سلا رُس من فبك وَجَملتا هم 


(۱) الطوسي: التبيان ج/ ۱۸١‏ . 

(۲) سورة البقرة آية .۸٩‏ 

(۳) الطوسي: التبیان ج/۲۰۳ . 

() الطوسي: التبیان ج/۲٤۲‏ وايضاً الطبرسي: مجمع البيان ٤٤١/1‏ مع اختلاف يسير. 


1۲ سورة إبراهيم 
ازوج ودر“ وما گان لِرَسُولٍ أن بأ اة إلا بذ آي" حل أجل 
ناب @ )4 

1 - لکل اجل کتاب) لأن الظاهر اقتضی ان یکون کل مکتوب لا جوز 
محوه فبين سبحانه أنه جحو ما يشاء ويثبت لثلا يتوهم أن المعصية مثبتة مع التوبة 
كما انها كذلك قبل التوبة» عن علي بن عيسى. 

f a 5‏ د ae‏ کت رک 

|٣‏ - قوله تعالی: ‏ وَيفُول آلزيت قروا لشت مُرَسلا ل ڪَفی 
بال شهدا بى وََحكُم ومن دة عم الكش @ ) 

1 - قال الرّماني: دخات (أي كفى باله) لتحقيق الإضافة من وجهين: 
جهة الفاعل» وجهة حرف الإضافةء لأن الفعل لما جاز أن يضاف إلى غير فاعله 
عنی انه أمر به أزيل هذا الاحتمال بهذا التاكيد ومثله قوله $ لِمَّا حَلَقَتُ 


َي 0 
5 1 1 )4( 
سورة إبراهيم 


1 القول في قوله جل وعرً: ‏ يَنَجَرَعُه ولا يَڪَاد يغه 
ييه الوت يِن َل مان وما هو ر وین وَرآپو۔ عَدَابُ 
عبط چ مل زت گنروا برهت اهز رمَا عدت به لر ف 
يوم عَاصِف ل يدون يما ڪَسَبوا عل سىء ذلك هُوَ آلصَلَلُ 
اليد @) 

یقال: ما التجرع؟ 


() الطبرسي: مجمع البيان .٤0۹ /٦‏ 

(۲) سورة ۳۸ ص آية ۷۵. 

(۳) الطوسي: التبيان ج/ ۲۹۷ وايضا " الطبرسي: مجمع البيان 1/ .٤٠١‏ 
)٤(‏ مخطوط الرماني يبدأ من هذه السورة. 


سورة إبراهيم 

الجواب: تناول المشروب جرعة 
وجرعه يجرعه جرع" . 

ويقال: ما الإساغة؟ 

الجواب: إجراء الشراب في الحلق على تقبّل النفس فهذا مضطر إلى هذا 
المعنى فلذلك قيل: ولا يكاد يسيغه أي لا يقاد به وإنغا [يضطر]' إليه. 

ويقال: ما الموت؟ 


r 


جرعة ' على استمرارء جرع تجرعأء 


الجواب: عَرَّض يضاد الإدراك في الإنية “' الحيوانيةء والموت ضد الحيا 
آماته الله موتا ومات موتاً. 


ويقال: ما المکان؟ 

الجواب: جوهر مهيا للاستقرار وهو مأخوذ من التمكن لأنه يتمكن عليه. 

ويقال: ما الرماد؟ 

الجواب: جسم سحقه الإحراق بحق العباد وقد يُمكن أن بجعل مثل 
صنعته بغیر نار في مقدور الله جل وعرَ. 

ویقال: ما الاشتداد؟ 

الجواب: الإسراع بالحركة على عظم القوة» فيقال: اشتد به الوجع من 
هذا لأنه سرع إليه وة المه. 

ويقال: ما الریح؟ 

الجواب: جسم رقيق منبث في الجوهر من شانه المبوب. والأرياح خُس: 
ريح الشمال والجنوب والصبًا والدبور والنكرة. 

ويقال: ما العصف؟ 

الجواب: شدة الريح وم عاصف أي شديد الريح» وعصفت الرياح إذا 
اشتدت» وعَصَمًا تعصف عصوفاً. 


() في الأصل رَعةً» والتصحيح من السياق. 
() في الأصل حر 

(۳) كلمة غير مقروءة. 

)٤(‏ ھکذا قراتها. 


i‏ سورة إبراهيم 


ویقال: ما معنی ظ ياد 4 هنا؟ 

الجواب: لا يقارب أن يشربه تكرهاًء وهو يشربه. وروي عن الني صلی 
الله عليه وآله أنه قال: ما يتجرّعه يقرب إليه فيتكرّهه» فإذا أدني منه شُوي وجهه 
ووقعت فروة راسه» فإذا شربه قطع أمعاءه حتی بخرج من دبره کما قال: 
$ سفوا مء حَييمًا َقَطّعَ اماه 4“ * وإن فيا انوا مء 
مینوی الوه بف اشراب 

وبُقال: با ارتفع « مَل لیت كرو بره 4؟ 

الجواب: فيه وجهان: الأول فيما لى عليكم ‏ مَل اديت روا 
بهد 4 الثاني: إن تكون أعماهم على البدل المشتمل عليه المعنى. 

ویقال: ما معنی ( وَيأتيه اموت ين َل خان 4؟ 

الجواب: فيه وجهان: الأول: من كل مكان من جسده حتى من أطراف . 
شعره» عن إبراهيم التميمي . 

الثاني: من كل جهة من عن یینه وشماله ومن فوقه ومن تحته ومن قدامه 
ومن خلفه» عن آبي علي» وابن عباس. 

ویقال: ما معنی ‏ وی ورآپو۔ عَدَابٌ 4؟ 

الجواب فيه وجهان: من أمامه. ومن بعده هذا « عَذَابٌُ عَلِيطٌ 4. 

وقد تضمّنت “ الآيتان البيان عما يوجبه حال المعاقب من تجرّع الصديد 


من غير إساغة لتكرهه في الطبع وشدته على التفس * فحصل على اللاك ما 
اختاره من الضلال. 


.٠١ سورة محمد الآية‎ )١( 

(۲) سورة الكهف الآية ۹. وراجع الطوسي: التبیان .۲۸٤ /١‏ 

(۳) ويضيف الشيخ الطوسي في تفسیره البیان اسم "ابن جریج "۰ جا / .۲۸٤‏ 
)٤(‏ في الأصل غير واضحة. 

(۵) قي الأصل غير مقروءة. 


1 القول في قوله جل وعرً: $ ألم تَر ار آله حل لكوت 
والأز ضباق إن يتا بُذهنكم يات صلق جیار @ وما ذلك على اہ 
ریز @) 

يقال: ما الرؤية؟ 

الجواب: الإدراك بحاسة البصرء والرّائي"" الُدرك با به يكون الشيء 
مرثاً" من رؤية أو ذات تعن عن رؤية. 

ویقال: ما الحی؟ 

الجواب: وضع الشيء في موضعه على ما تدعو إليه الحكمة" وإذا 
أجري المعنى على ما هو له من الأشياء هو حق» وإذا أجري على ما ليس له 
فذلك باطل وذلك في“ الثاني الحمول على الأول الموضوع. 

ویقال: ما الخلق؟ 

الجواب: فعل"" الشيء على تقدير وترتيب» والخالق الفاعل للشيء 
على مقدار ما تدعو إليه الحكمةء لا يجوز عليه غير ذلك في إطلاق الصفة. 

ویقال: ما الإذهاب؟ 

الجواب: إبعاد الشيء عن الجهة التي كان عليهاء وهمذا قيل: لاإهلاك " 
إذهاب» لأنه إبعاد له عن حال الإيجاد"*. 

ويقال: ما الجديد؟ 

الجواب: المقطوع عنه العمل في ابتداء أمره قبل حال خلو فيه» وأصله 


(۱) وردت في الأصل هكذا: والرآي. 

(۲) وردت في الأصل هكذا: مرَعياً. 

(۳) في الأصل غير واضحة. 

)٤(‏ غير واضحة. 

)١(‏ في الأصل غير واضحة. 

() غير واضحة. 

(۷) في الأصل غير واضحةء ولكنها وردت عند الطوسي في التبيان كما ثبتها في امن ج٠‏ / 
1 

(۸) غير واضحة. 


1 سورة إبراهيم 


القطع. جده يجه جدًا إذا قطعه ء وال جد أبو الأب لانقطاعه عن الولادة 
بالأب وَّاليد ضد الهزل» والجد الحظ '". 

ويقال: ما العزيز؟ 

الجواب: الممتنع بوجه من وجوه الامتناعء فالممتنع باقتداره عزيز» والممتنع 
بقلته والممتنع بتعدده عزیز " والممتنع بکبر نفسه عزیز. 

ويقال: من قرا“ خالق السموات؟ 

الجواب: حمزة والكسائي [....]* خلق. 
ويقال: هل تدل الآية على أن من يقدر على الإنشاء يقدر"" على 
الإفناء؟ 


الجواب: هو" إذا كان ما يبقى ولا يتعيَرء القدار ولا شيء ما يحتاج إليه 
في الفعل» إذ من قدر على البناء فهو على المدم أقدر. 

قد تضمنث“ الآية البيان عما'" يوجبه التبيه" عن خلق 
السموات "" والأرض بالحق من قدرة من خلقهما على تبديلهما 


() في الأصل غير واضحةء ولكنها وردت عند الطوسي في التبیان جا / ۲۸۷. 

(۲) في الأصل عبارات غير واضحةء ولكنها وردت عند الطوسي في التبيان كما ثبتها في 
امن جا / ۲۸۷. 

(۳) في الأصل عبارة غير واضحةء ولكنها وردت عند الطوسي في التبيان كما ثبتها في المتن 
ج1A۷/1.‏ 

)٤(‏ كلمة غير واضحة. 

)٥(‏ جملة غير مقروءة. غير أن الطوسي في التبيان يذكر ما يلي: قرا حمزة والكسائي "خالق 
السموات" على اسم الفاعل. الباقون "خلق" على (فعل) ماض. ج ۲۸۱/۱. 

)١(‏ في الأصل غير واضحة. 

(۷) في الأصل غير واضحة. 

(۸) في الأصل غير واضحة. 

() في الأصل غير واضحة. 

)٠١(‏ في الأصل غير واضحة. 

)١(‏ في الأصل غير راضحة. 
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بغیرھما''' مع" جمیع ما فیهما إذ لا تمتنع من قدر علیهما آن يفنیهما. 
القول في قوله جل وعر: « وَبررُوا َه جَيِيعًا قََالَ لصوا لين 

اشنا تا ڪا َم تيا َه ام عون عا ِن عدا آله ِن 


َء نر الوا لخدن آلا بعكم سَوَآء عَلَيَْآ اًجَرِغتآ ام صَبرنًا ما لا 
کک ارعن آنا فی لار رن آله وعدم وَغْدَ 


e 


وعدت اخ وتا گان لن علیکم ین ملعن إلا أن عون 
ا ا اتا بُضرخڪُم و 


اشر مرخ لي ڪَقرٿ با ار ڪُُمُون ين قبل“ إن ن ليست 
هم عَذَاب أي @ ) 

يقال: ما البروز؟ 

الجواب: خروج الشيء عمًا كان ملتبساً به إلى حيث يقع "' عليه الحشر 
من نفسه» وهذا قيل: برز للقتال» والبروز والظهور من النظائر. 

ويقال: ما الضعف؟ 

الجواب: الجواب: نقصان القرة ضعف يضعف» وأضعفه الله إضعافًء 
والضعف ذهاب “ مضاعفة القوة. 

ویقال: ما الاستکبار؟ 

الجواب: طلب الكبّرء والاستكبار والتكبّر والتجبّر ا من النظائر. 

والكيّر رفع النفس فوق القدر في الوصف. 


() في الأصل غير واضحة. 

() في الأصل غير واضحة. 

(۳) في الأصل غير واضحة» ولكن قرأتها كما أرردها الطوسي في التبيان 1/ ۲۸۷. 

() في الأصل كلمة غير واضحةء ولكن قرأتها كما أوردها الطوسي في التبيان ۲۸۸/1. 
)٥(‏ كلمة غير واضحة. 


۱۴۸ سورة إبراهيم 


ویقال: ما التبعاء "'؟ 
الجواب: طلب اللحاق' المعتمد الأول نقيض التبع وذلك أن كل 
.. " هو المعتمد ومعي هو التبع» فا معتمد ما جب لأجله والتبع ما يدل 
عليه ما لا جب لأجله ككفر الكافر وقدرته. وقيل: التبع هنا جمع تابع كغائب 
وغیب» قال الزجاج: ویجوز أن یکون مصدرا وصف به. 

ويقال: ما الفرق بين يغني عني ويغنيني؟ 

الجواب: أن يغني عني رفع ما أدفعه عن نفسي مما يکفيني. وبغنيني نفي 
الحاجة عني بما فيه كفاية في صفتي. 

ویقال: : ما الجرّع؟ 


الجواب: انزعاج النفس بورود ما يُعْمٌ. وال جرع نقيض الصبر كما قال 
الشاعر: 


صفة. 


فإن تصبرا فالصبر خير مغبة ٠‏ وإن تجزعا فالأمر ما تريان 

ويقال: ما الحيص؟ 

الجواب: الحيد حاص يحيص حيصاً. وعيصاً خرصا و كقولك 
حاد يجيد حَْداً وحيداً ا 

ويقال: ما الإصراخ؟ 

الجواب: والإغائة إجابة الصارخ المستغيث يقال: ما أنا مغيشكم وما انتم 


ر 


ویقال: ما معنی ‏ لو هَدَنتا الله دعم ¢؟ 
الجواب: لو هدانا الله إلى طريق التخلّص من العقاب مديناكم إليه. 
ويقال: هل يصح لوم النفس ني الحقيقة؟ 
الجواب: نعم» يصح لومها الإساءة' كما يصح حدها على الإحسان. 
(۱) وردت قي الأصل هكذا: : ما التبع. 


(۲) في الأصل غير مقروءة» ما أورده الطوسي هو: : «طلبنا اللحاق بکم؟ ج۱ /۲۸۸. 
(۳) في الأصل غير واضحة. 

.۲۰۲/۱ أنشده أبو العباس» كما ذكر الطوسي في التبیان‎ )٤( 

)٥(‏ وردت في الأصل هكذا: الاسآة. 
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وقال الشاعر: 
صحبتك إذ عيني عليها غشاوة فلما انجلت قطعت نفسي الومها“ 
ویقال: من قرأ «بعصرخي» بکسر الیاء "'؟ 
الجواب: حزة والباقون بفتحهاء [والكسر لا جوز عند أكثر النحويين وقد 
أجازه الفراء على ضعف]' كتولك: ما رأيته مذ اليوم ومذ اليوم وأنشد: 
قال ها: هل لك يا مامي قالت له: ما انت با مرضي 
قال الزجاج: وهذا الشعر ما لا يلتفت إليه ولا هو ما يعرف قائله '. 
قد تضمّنت* الآیتان البیان عما يوجبه ظهور ما تقدم به الوعيد من 
ترز رؤياه الضاد له" من آتاهم"' عند الاستغاثة بهم إذ لا يمكنهم الدفع 
عندئذ*“ عن أنفسهم مع إقرار الشيطان حينثاٍ [....]' لحم بالوعيد وإنه م 
یکن عليهم [....]' "٠‏ إلا الأغراء الذي يكنهم مه الاعتراض. 
]٤[‏ القول ف قوله جل وعر: $ وأذيخلّ الست ءَامَنُوا وعَيلوا 


ب تج از 
ابت وَفَرَعُهًا فى السَمَآءِ ۽ @ نڏ لها ل جن بن ربا" وضرب 


() قائله الحارث بن خالد ا مخزومي. راجع لسان العرب (غشا). 

(۲) وردت في الأصل هكذا: بلس البا. وورد ما ثبته في المتن عند الطوسي في التبيان / 
TAA‏ 

(۳) ما بين المعكوفتين اورده الطوسي في التبیان جا / ۲۸۹» لأنه في الأصل غير مقروء. 

)٤(‏ في الأصل: قابله. 

(۵) في الأصل غير واضحة. ومن عادة الرّماني أن ينهي تفسيره للآيات بهذه العبارة. 

)١(‏ ھکذا قراتھا. 

(۷) هكذا قرآتها. وفي الأصل غير واضحة. 

(۸) هكذا قراتها. وني الأصل غير واضحة. 

() في الأصل غير مقروءة. 

)٠١(‏ في الأصل غير مقروءة. 


14 سورة إبراهيم 


آله آلأسال لاس ُد دروت @ )4 

يقال: ما الفرق بين الان والصلاح؟ 

الجواب: أن الإعان عمل يؤمن فاعله بخلوصه من العقاب ' )٠]....[‏ 
هذه الصفة من أنعال العباد. والصلاح عمل يستقيم به التدبير فهذا يصح في 
أفعال القديم جل وعر. 

ویقال: ما الإدخال؟ 

الجواب: النقل إلى حيط" كما أن الإخراج النقل عن يط وقد 
يستعمل في أشياء على هذا التقدير ٠“‏ كقولك: دخل في هذا الدين الواسع 
وخرج من ذلك الدين الفاسد. 

ويقال: ما الصالح؟ 

الحجواب: العامل الصالح في نفسه وما یعود معه*ء وآما المصلح فهر 
العامل للصلاح على الإطلاق. 

ويقال: ما التي "؟ 

الجواب: [التلقي بالكرامة في المخاطبة كقول القائل ““ : حياك الله حياة 
طيبة» سلّم الله عليك» وما أشبه هذاء وادام سلامتك تبشیراً له بدوام 
السلامة] ^ . 

ويقال: ما معنى إضرب المثل بالكلمة الطية)؟ 


() هكذا قرآتها. وهي غير واضحة في الأصل. 

() عبارة غير مقروءة. 

(۳) كلمة غير مقروءة. 

)٤(‏ في الأصل غير واضحة. 

)٥(‏ هكذا قرآتها. في الأصل غير واضحة. 

0) في الأصل غير واضحة. 

(۷) في الأصل القائل. 

(۸) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ج/۲۹۱ دون آن یذکر انه کلاماً 
للرّماني» مع اختلاف يسير. 
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الجواب: الدعاء إليها ٠]....[‏ في كل باب يُحتاج إلى العمل عليه وني 
کل باب من أبواب العلم. 

ویقال: ما معنی $ وَفْرعُهًا فی أَلسَمَآءِ 4؟ 

الجواب: لنحو" السماء وهذا مبالغة في الرفعةء فالأصل 7 
سافل “ء والفرع ‏ عال» إلا أنه من الأصل يوصل إلى الفرع. والأصل في 
ابواب العمل مشبَه باصل الشجرة الذي يؤدي إلى المرة التي يترقى منه إلى أعلى 
مرئية: 

وقيل: هذه الشجرة الطيبة هي النخلةء في رواية عن الي صلى الله وآلهء 
وعن أنس بن مالك. وقيل: شجرة في الجنةء عن عبد الله بن عباس. 

ويقال: ما مدة الحين؟ 

الجواب: قيل: ستة اشهر إلى صرام""' النخلة» عن ابن عباس» 
وسعيد بن جبير» والحسن. وقيل: سنة عن مجاهدء وابن زيد. وقيل: الحين 
شهران لأن مدَة إطعامها شهران عن سعيد بن المسيّب. وقيل: غدوة وعشية 
عن ابن عباس. 

وقيل: من أكل النخلة: الطلع "' والرُطب والبسر"" والتمرء فهو دائم 


(۱) في الأصل غير واضحة. 

(۲) في الأصل غير واضحة. 

(۳) هكذا قرآتهاء في الأصل غير واضحة ولکنها وردت عند الطوسي في التبیان ۲۹۱/۱ 
كما ثبتها في المتن. 

.۲۹۱ /٦ في الأصل غير واضحةء وما به في المتن ورد عند الطوسي في التبيان‎ )٤( 

/٦ في الأصل غير واضحة. ولكنها وردت كما ذكرتها في المتن عند الطوسي في التبيان‎ )٥( 
.۱ 

0) في الأصل غير واضحة. ولكن ما ثبنه في المتن ورد عند الطوسي في التبيان /٦‏ ۲۹۱. 
(وردت صرام النخل). ويذكر الطوسي أن ما رواه ابن عباس هو المروي عن الإمام 
الباقر وابنه الإمام الصادق. 

(۷) في الأصل غير واضحة» ولكن ما ثبته في المتن ورد عند الطرسي في التبیان ۲/ ۲۹۱. 

في الأصل غير واضحة» ولكن ما ثبته ورد عند الطوسي التبیان ۱/ ۲۹۲. 
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لا ينقطع '"“ على هذه الصفة""'ء وأهل اللغة يذهبون إلى أن الحين هو الوقتء 
وقال النابغة: 
يبادرها الراقون من سوء سمها تطلقه حينا وحینا تراجع " 

كذا روا“ الأصمَعي. 

وقد تضمَنت الآية البيان عما يوجبه الإعان وعمل الصالحات من إدخال 
اجات التى تجري من تحتها الأنهار والخلود' في نعيم الثواب مع ضرب "© 
امحل للكلمة الطيبة بالشجرة الطيبة في البادية والعاقبة. 

7 القول في قوله جل وعر: ‏ وَمَتَل کلمَةٍ حُييَو كشَجَرَة َڀ 


fe sa‏ ا 


الله النریرت ٤امنوا‏ 


وغل آلا ا ينإ ري )4 

يقال: ما المځل؟ 

الجواب: قول سائر"' يشبّه فيه حال الثاني بالأول» والتشبيه في الأمثال 
لما يجحتاج إليه من البيان» وهو على وجهين: أحدهما: ما تظهر فيه أداة التشبيه 
والآخر: ما لا تظهر *. 

ويقال: ما الكلمة؟ 

الجواب: [الواحدة من الكلام ولذلك يقال: للقصيدة كلمةء لأنها قصيدة 


() في الأصل غير واضحةء ولكن ثبت في المتن ما أورده الطوسي في التبيان ۹/1 


(۲) في الأصل غير واضحة» ولكن ثبت في المتن ما أورده الطوسي في التبیان /٦‏ ۲۹۲. 
(۳) دیوانه» ص۸۰ (طبعة بیروت). وروایته: 

تناذرها الراقون من سوء سمها تطلقه طوراً وطوراً تراجم 
)٤(‏ في الأصل بياض» وما ثبته في المتن ورد عند الطوسي في التبیان ۱/ ۲۹۲. 
)٥(‏ في الأصل غير واضحة. 
)١(‏ في الأصل غير واضحة. 


(۷) في الأصل غير مقروءة. وما ثبته في المتن ورد عند الطوسي في التبیان /٦‏ ۲۹۳. 
(۸) في الأصل غير واضحة. 


واحدة من الكلام» والكلمة إغا تخبث معناها الخبيث» وهي كلمة الكفري 
والطيبة كلمة الإمان] ). 

ویقال: ما الخبٹ؟ 

الجواب: فساد يؤدي إلى فسادٍ وذلك أن الفساد منه ما قف فلا يتجاوز 
موضعه» ومنه ما لا یقف حتی یفسد غیره. 

ويقال: ما الشجرة؟ 

الجواب: نبات له ساق ویبقی" على شروق"' الحول من الزمان» 
ومنه ما له ورق» ومنه ما له سعف ومنه ما له کالزغب. 

ويقال: ما الاجتثاٹ؟ 

والجواب: اقتلاع الشيء بجثه من اصله. اجنثه اجتثاثا» وجته جثأء ومنه 
اة والاجتثاث الاستشصال ١‏ . 

ويقال: أي شجرة هي الممثل بها؟ 

الجواب: [قيل: شجرة الحنظلء عن أنس بن مالك ومجاهد. وقيل: هي 
شجرة ل تخلق» عن ابن عباس]!*. 

ويقال: ما معنى «القول الثابت في الآخرة4؟ 

الجواب: قيل: المسالة في القبر إذا اتا الملك فقال: من ربك" ء وما 
دينك ومن نبيك؟ 

فيقول: ري الل ودینی الإسلام» وني محمد صلى الله عليه وآله» عن 
عبد الله بن مسعود والبرّاء بن عازب يرفعه» وابن عباس. 

وقد تضمّنت الآيتان البيان عما يوجبه الكلمة البيثة في اجتثاث 


(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۲۹۳/١‏ ولكن درن أن يرجعه إلى 
الرّماني. 

() في الأصل غير واضحة. 

(۳) في الأصل غير واضحة. 

() في الأصل الاستيصال. 

() ما بین المعکوفین ورد عند الطوسي في التبیان ۱/ ۲۹۲ دون آن يرجعه إلى الرّماني. 

0) في الأصل غير واضحة. 
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۴ س 

[....] من غير باقية ونفع ما وثبت الإيان لصاحبه حتى يؤديه "' إلى 
EF‏ 

بغیته چ 


[] القول في قوله جال وعر: < آل ۾ تر إلى نوين ب 
گرا ولوا رتهم کار آتبرار ج جه تزتها وين انراز ي 


5 
ا‎ 
E 


وَجَعلوا لَه اند ا5ا ضلا عن سیل“ قل تَمَسَعُوا اقَلِنَ م مَصَِڪُم إإ آلتار 
®{ 
يقال: ما التبديل؟ 


الجواب: [جعل“' الشيء ء مكان غيره فهؤلاء*' القوم نّا جعلوا الكفر 
للنعمة مان شكرهاء انوا قد بدلوا قبح تبديل] . 

ویقال: هل کل نعمة بحب برها" بالشکر؟ 

الجواب: جب على ما يصح ويجوز من التمكين منه لأن الصبي يجب عليه 
الشكر مع صفة التمكين وهو“ يصح ويستحق على الإطلاق معنى أنه لو 
عمله لکان حقا. 

ويقال: لما صار كفر نعمة الله تعالى اعظم الأجرام؟ 

الجواب: لأنه أكثر ما جب على العبادء إذ كل واجب سواه فهو تبع فإذا 
ضيّم أصل الواجب افحش التضيّع ا لا يفحش ”" طرف من أطراف. 

ويقال: ما الإحلال؟ 


(۱) في الأصل بياض. 

() في الأصل غير واضحة. 

(۳) في الأصل غير واضحة. 

)٤(‏ في الأصل غير واضحة. 

() في الأصل فهؤلاً. 

0 ما بين المعكوفين ورد عند الطوسي في التبيان ۲۹٤ /١‏ دون أن يرجعه إلى الرّماني. 
(۷) في الأصل غير واضحة. 

(۸) في الأصل غير واضحة. 

۹) في الأصل غير واضحة. 


سورة إبراهيم \éo‏ 


الجواب: [وضع الشيء في حل وهو على وجهين: 

إحلال مجاورة» وإحلال مداخله وهو الجزء الذي م يشخل اليّر] . 

ويقال: ما البوار؟ 

الجواب: الملاك. بار الشيء يبور بوراً إذا هلك وبّطل» ومنه قول ابن 
الزبعری: 
يا رسول المليك إن لساني راتق ما فتقت إذ آنا بور" 

ويقال: من الذين بدلوا نعمة الله كفرا؟ 

الجواب: [قيل: كنار قريش» عن امير المؤمنين علي بن بي طالب 
صلوات الله عليه وابن عبّاس» وسعيد بن جبير» ومجاهد والضحاك. وقال 
قتادة هم القادة "' من مشركي أهل مكة وذلك أن الله جل وعرٌ انعم عليهم 
بالني صلی الله عليه وآله فکفروا به ودعوا قومهم إلى الكفر به] '. 

ویقال: ما معنی ‏ اَْضلوا عن سيلو ؟ 

الجواب: هذه (لام) العاقبة لا (لام) الإرادة التي يقع الفعل لأجلها"» 
فالإرادة لعبادة الأوثان [من دون الله] " يوحي إلى الضلال الذي هو الملاك. 


ویقال: ما معنى الأندادي؟ 


(۱) ما بين المعكوفتين اورده الطوسي في التبيان ۲۹٤ /١‏ ولكن هكذا: «والإحلال وضع 
الشيء في محل» أما مجاورة إن كان من قبيل الأجسام» آو مداخلة إن کان من قبيل 
الإعراض». 

9 قائله عبد الله بن الزبعري السهمي. راجع تفسير الطبري .٠١١ /٠١‏ ومجاز القرآن /١‏ 
.١‏ ولسان العرب (بور)ء وروايته: (يا رسول الإله). 

(۳) في الأصل غير مقروءة. وما ثبته في المتن ورد عند الطوسي في التبیان .۲۹٤ /٦‏ 


)٤(‏ في الأصل فلفروا. 
() ما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان ۲۹٤/٦‏ دون آن يذكر أنه قولاً 
للرماني؟. 


() هكذا قراتها. في الأصل غير واضحة. 
(۷) في الأصل بياض» وما ثبته ما بين المعكوفتين فهو من عند الطوسي في التبیان /٦‏ ۲۹۵. 
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الجواب: الأمثال المناؤون» وقال [الشاعر] : 

[نهدي رؤوس الترفين الأنداد ‏ إلى مير المؤمنين الممتاد] "° 

وقد تضمَّنت الآية البيان عما يوجبه الذهاب إلى الضلال من اللاك 
وإحلال المدعو "' دار البوار التي هي بثس القرار. 

3 القول في قوله جل وعز: < فُل إَبَادِى لذن اموا بُِيمُوا 
آَلصلوة ويوا ِا رَرَََهُم را َعَاَايَِة ًن قَبلِ أن يات ي لا بيع فيه 


فاح ع ا کک کے ر کر ےو ر ا ا 
ارح بی من آرت رقا لم وسر لَكُمْ ألْفُلك لِعَجَرِى فى لخر 


يقال: هل“ جاز إبطال الإيان بالإحباط؟ 

الجواب: كما جاز إبطال الكفر بالإسلام مع أن الكفر اعظم عا يضاده من 
الإسلام فإذا وجب“ ان يبطل الأعظم با يضاده كان بطلان""' الأصغر 
اوج ب 
يقال: [....]*' صاحب الكبيرة في إبطال الإان بمنزلة من بنى" ثم 
هدم؟ 


() في الأصل غير موجودةء ولكنها وردت عند الطوسي في التبیان .۲۹٤ /٦‏ 

() في الأصل عبارات غير مقروءة. وما ثبته في المتن ورد عند الطوسي في التبان .۲۹٩ /٦‏ 
وقائل الشعر هو العجاج» راجع ديوانه ص ١٠؛‏ وججاز القرآن +٠٠١ /١‏ تفسير الطبري 
۹ ممع البيان ۳/ RE‏ 

(۳) هكذا قراتها. في الأصل غير راضحة. 

() في الأصل غير واضحة. 

)٥(‏ في الأصل غير واضحة. 

0) في الأصل غير واضحة. 

(۷) في الأصل غير واضحة. 

(۸) في الأصل غير واضحة. 

() هكذا قرآتهاء في الأصل غير واضحة. 
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الجواب: لأنه آتى با ل بحسن أن يعد معه بجا عمل وكما أن من انجز ثم 
ندم بهذه المنزلة والعلة واحدة. 

وبقال: م لا جوز أن يستوي إيان الإنسان وكبيرته فلا يستحق ثواباً ولا 

عقابا؟ 

الجواب: لأنه إذا أبطل جيع سيفاته ٠"‏ بجحسنة حس أن يُعتد له بالحسنة 
التي ابطلت جيع سيئاته ""' كالتوبة من جميع سيثاته ""ء لأن في الحميع استفراغ 
الوسع في جميع ما عليه وحسنته ‏ “ التي تبطل جيع سيثاته *' تقتضي ي ان يرغب 
فيها إثم الترغيب لأن الغرض الإنعام عليه لا الاتتقام منه. 

ويقال: لا لا يكون إحباط الإان إلا عقاباً ويكون تكفير السيئة غير 
ٹواب؟ 

الجواب: لأن ما للعد"" من الحسنة أضيق في باب الجزاء" ولا جوز 
من الحكيم إبطال الجزاء“ عليه ومجوز إيجابه كما يجوز منه إبطال الجزاء على 
السيثة. فكذلك يجوز إبطال الجزاء"' بالتوبة مع أنه أولى في الحكمة ومع أنه 
يجب من جهة تقليل السيثات '. 

ویقال: ما الخلال؟ 

الجواب: المخالة من قومم خاللت فلاناً اخالّه اله وخلالاًء وفيه قول 
امریء'''' القیس: 


() في الأصل سيآته. 
(۲) في الأصل سبآته. 
(۳) في الأصل سيآته. 
() في الأصل واحسكة. 
)١(‏ في الأصل سيآته. 
() في الأصل غير واضحة. 
(۷) في الأصل الجزآً. 
(۸) في الأصل الجزآ. 
(۹) في الأصل الحزآ. 
)١(‏ في الأصل السيآت. 
۲ في الأصل امريء. 


14۸A‏ سورة إبراهيم 
صرفت الموى عنهن من خيفة الردى ولست بقلي الخلال ولا قالي © 

والمخالة: أصفاء المودة. 

ويقال: ما موضع «إيقيموا) من الإعراب؟ 

الجواب: جزم من ثلاثة " أوجه: 

الأول: جواب الأمر وهو: قل. 

الثاني: جواب أمر محذوف بتقدير: قل طمم: آقيموا يقيموا. 

الثالكث: حذف لام الأمر [لأن ف «قل» دلالة عليه والمعنى ليقيمواء 
وعلى هذا جوز أن تقول: قل له یضرب ولا جوز بضرب زیداء لأنه عوض 
من الحذوف ذكره الزجاج] ". 

وقد تضمًنت الآيتان البيان عما يوجبه إقامة“ الصلاة والإنفاق من 
الرزق'" من الس والإعلان من الإصلاح المؤدي""' إلى ثواب الله جل وعرّ 
امن ٠"‏ باخراج الشمار وتسخي الفلك في البحار ونجييره الأنهار. 

1 القول في قوله جل وعر: ( وَسَخَرَ کُم الشَْمَسَ وَالْقَمَرَ ابن 
وسر مالل رالا @ وءَاتنگم ُن َل نَا ما سَالْممُوه وَإِن تَعُدُوا 
يِعْمَّت آله ا حضوا" إت اوسن هلوم كنار @ 4 

يقال: ما التسخير؟ 


الصلا 


() دیوانه ص۳٦۱‏ . وراجع تفسیر الطبري ۱۳۳/۱۳ . 

() في الأصل ثلة. 

(۳) في الأصل غير واضحة. وما بين المعكوفتين فهو من عند الطوسي في التبيان ج ١‏ / 
SA‏ 

)٤(‏ في الأصل اقام. 

() في الأصل غير واضحة. 

(0) في الأصل المؤدي. 

(۷) في الأصل غير واضحة. 
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الجراب: جعل الشيء مھا لا یحتاج إليه من پا والتسخير 
والتمهيد والتذلیل نظاثر؛ وتدبیر الله جل وعرَ ما سره للعباد ظاهر لکل عاقل 
متأامّل لا عكنه الانصراف عنه إلا مكابرة عقله. 

ویقال: ما اللیل؟ 

الجواب: الليل الوقت من غروب الشمس إلى طاوع الفجر الثاني 
والنهار الوقت من اتساع الضياء" بطلوع الفجر الثاني إلى طلوع القرص. 

ويقال: ما الدؤوب؟ 

الجواب: مرور الشيء في العمل على عادة جاريّة فيه. داب يداب دابا 
ودؤوبا وهو دائب ". 

ویقال: ما الإیتاء *؟ 

الجواب: إيصال الشيء [....]' الآخذ. والإعطاء ا والإيتاء ا من 
النظائر. 

ويقال: ما معنی $ وءَاتنگم من َل ما سَألْمُوهٌ 4؟ 

الجواب: [إن الإنسان قد يسال الله جل وعرً العافية فيعطى» ويسال ^ 
النجاة فيعطى» ويساله"' الغنى فيعطى» ويساله'"' الولد فيعطى» 
ویسال ٩‏ ا ف وان الك فیعطی ٩ء‏ ویسال(۰٠‏ 
تيسير الأمر فيعطى» ويساله "' شرح الصدر فيعطى» هذا في الجملة حاصل 
في الدعاء"""' لله جل وعرٌ ما م يكن فيه مفسدة في الدّين عليه او على غيره 


(۱) في الأصل غير واضحة. () في الأصل الضياً. 

(۳) في الأصل دآب. (8) في الأرصل الايتاً. 

(۵) في الأصل غير واضحة. () في الأصل والاعطاً. 

(۷) في الأصل والايتاً. (۸) في الأصل ویسئله. 

(۹) في الأصل ويسئله. )١(‏ في الأصل ويسئله. 
۷١‏ في الأصل وسئله. (۱5) في الأصل غير واضحة. 
() في الأصل ويسئله. (۱) في الأصل فيعط. 

() في الأصل وسئله. في الأصل وسئله. 


۷ ني الأصل الدعاً. 


0۰\ سورة إبراهيم 
فاين يذهب" به مع هذه النعمة التي لا تحصى كثرة [الله] ' الذي هو في 
کل حال يحتاج إليه وهو مظاهر بالنعم عليه] 7. 

ویقال: ما معنی ( ون عدوا يِغمَّت آله ا عَصوفا ٩‏ 

الجواب: [وإن تروموا عدَّها بقصدكم إليه لا تحصوها لكثرتها ويروى عن 
[طلق] ٩‏ بن حبیب أنه قال: إن حق الله أثقل من أن تقوم به العباد» وإِن ذ 
لله أكثر من آن بحصيها العباد» ولکن اصبحوا توابین» وأستوا توابین]. 

وقد تضمنت الآية البيان عما يوجبه تسخير الشمس والقمر والليل 
والنهار لا فيهما من ضروب امنافع العامة التي لم يقدر عليها إلا الله جل عر 
من الشكر باعلى مراتب الشكر المنعم به من إخلاص العبادة لهء والإنسان مع 
ذلك يُعطى ما سال وهو ظلوم كافر للنعم. 

[] القول في قوله جل وعر: « ولذ قال ارجم رت آَڄْمَل هدا ان 
ایا وخی وی أن ت الصا و رب ب إن اَضللنَ كيرا م نالاس 
فمن تَیعی إن می ومن عَصّانی قَِبَكَ عَفْو رحد @ 4 

يقال: من الأمن؟ 

الجواب: تسكين النفس إلى زوال الضرّ. والأمن نقيض الخوف ونظير 
الأمن الطمائينة إلى الأمر. 

ويقال: ما وجه الشبهة في عبادة الأصنام؟ 

الجواب: من وجوه: منها: القرب به إلى الله جل بعباده الوسيطة كتقبيل 


(۱) في الأصل غير واضحة. 

(۲) في الأصل غير مقروءة. ولكن ما جه ما بين المعكوفتين فهو من عند الطوسي في التيبان 
۷/1 

(۳) ما بين المعکوفتین آورده الطوسي في التبيان ۲۹۷/١‏ ولكنه لم يرجعه إلى الرماني (مع 
اختلاف يسیر). 

() في الأصل غير واضحة. وما ثبته في المتن أورده الطوسي في التبیان /١‏ ۲۹۷. 

)٥(‏ ما بين المعكوفتين أورده الطوسي في التبیان ج/۲۹۷ ولكنه ۾ یذکر بانه کلاماً 
للرّماني. 


سورة إبراهي 101 
يد سبط" الملك. 

ومنها: [التذكرة لأمر] ' الله بعبادة صورة مرئية ". 

ومنها: ا للنجرم ]1....[ E...‏ يى العبادة إل 
هيكلها. وكل هذا إجال لا خفاء"" به لأن العبادة لا يستحقها إلا املعم 
باعلى مراتب النعمة كالشكر الذي لا يستحقه إلاً النعم. 

ويقال: ما العصیان؟ 

الجواب: خلاف الداعي فيما أراده إلى ما زجر عنه. والطاعة وفاق 
الداعي فيما أراده بالترغيب فيه. 

ويقال: ما المغفرة؟ 

الجواب: سترة الذنب برفع العقوبة "ء وما يوجب الفضيحة. والمغفرة 
بوجهين: بالتوبة واجتناب الكبيرة 


الجواب: أصرفني عنه. جنبته جَنباً وجتّبته الشر تجنيباًء واجتنبه اجتنابً. قال 


الشاعر: 
وانتقض عهده شفقاً عليه وتَجنبه فلا يصنا الصعابا ٠‏ 
ويقال: ما معنى الدعاء""' لبنيه مع أن دعاء" الأنياء"“ 
مستجاب؟ 


(۱) هكذا قرآتها. في الأصل غير واضحة. 
(۲) هكذا قرآتها. في الأصل غير واضحة. 
(۳) هكذا قرأتها. في الأصل غير واضحة. 


() في الأصل الحاد. )١(‏ في الأصل غير واضحة. 
() في الأصل بياض. (۷) في الأصل يوجبه. 
() في الأصل خفا. 


() هكذا قرأتها. في الأصل غير واضحة. 

FY / ١ رجاز القرآن‎ . ١١ / ۱۳ راجع تفسير الطبري‎ )٠( 
في الأصل الدعا. (۱۲) في الأصل دعاً.‎ ١ 

في الأصل الانيباً. 


1o‏ سورة إيراهيم 
الجواب: آنه دعاء"" لن آذن الله تعالی ان يدعو له فکانه قاثلاً': 
الذين اذنت لي في الدعاء"”“ فم . فاستجاب الله عر ر وجل ل له فيهم. 
ویقال: ما معنی ‏ أَضلنَ گییرا ص من العا ٠‏ 4 
الجواب: ضلوا بسببها فكانها هي أضاتهم. وكما تقول: أفتتني فلانة أي 
افتتنت بها. 
وقد تضمّت الآية البيان عما يوجبه الأمن والسلامة وجانبة كل ضلاالة 
من الدعاء له جل وع والرغبة إليه فيه وغالفة طريق اجّْال الذين عبدوا 
الأصنام وركبوا"" الآثام واغتروا تلع الشيطان فيما دعاهم إليه من العصيان. 


القول نی قرله جل ومز ورا گنت من دري 


وبني 


ما فی وما تعن وما نمی على آله ین َء فی الأزض ولا فى لاء 
®{ 
یقال: ما السکنی؟ 


الجواب: اتخاذ ماوی لصاحبه یسکن إلیه في لیله ومتی شاء' من أوقاته 
أسكنه الدار والبلد إذا جعله مأوى له. 

ويقال: ما الذرَية؟ 

الجواب: جماعة الولد على [تنشثته] " من حال الذر في الصغرء ويجوز 


(۱) في الأصل دعَا. 

(۲) في الأصل قالاً. 

(۳) في الأصل الدعاً. 

(4) في الأصل الدعا. 

(0) في الأصل غير واضحة. 

E)‏ الأصل شاً. 

(۷) في الأصل غير واضحة. وردت عند الطوسي في التبيان ٠٠٠١ /١‏ 


سورة إبراهيم 

ان یکون من ذز الله الل إذا |5 1 
e ۴‏ ظهرهم بایجاده همم ویکون علی تنشتته ن 

حين يظهر إل أن يكير [والذرية هم: إسماعیل مع امه هاجر حین اسکنه 

مكة» وهو الأبطح.] 0( ا ودي 


ویقال: ما الوادي؟ 

e‏ اس الجبل العظيم ومن هذا قيل للأنهار العظام: اوديةء لأن 
تها كا بال هاء ومنه الديةء لأنها مال عظيم يتحمّل فى أمر عظم م 5 
aS‏ عظیم تحمل في امر عظيم من قتل 

ویقال: ما الزرع؟ 
ا لجواب: نبات ينفرش من غیر ساق ویبقی على مرور الحول من الزمان 
وجمعه زروع. 


\or 


ويقال: ما معنى # ألْمَُحَرّم ) من صفة البيت الحرام؟ 

الجواب: [إنّه حرم فيه ما أحل في غيره من البيوت» من الجماع» والملابسة 
a‏ والنجس. وقیل: بیت الله لأنه مالكه من غير أن يلكه أحد 
و 

وقد تضمنت الآيتان البيان عما يوجبه التعرض لال الشدَة من الدعاء لله 
جل وعرً بتخفيف الحنة» كما دعا إبراهيم عليه السلام* لما أاسكن بعض 
ذرّیته بوا غير ذي زرع» دعا ربه بإدرار الرزق والأياس فمن يرد عليه من 
الوفد على مرور الدهر مع تبليغ ما في النفس ما يقصر عنه الوصف والله العام 
به جل وعر. 

1 القول في قوله جل وعرّ: $ الحَمْد لل لی وَهَبَ لی على آلْکبر 


() في الأصل غير واضحة. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي ني التبيان ۳٠٠١/١‏ دون أن يشير إليه الرماني؟ 

(۳) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التببان ٠٠١/١‏ ولكنه لم يرجه إلى الرماني؟ 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التببان ٠٠٠ /١‏ ولكنه لإ يرجعه إلى الرقاني (مع 
اختلاف یسیر). 


() في الأصل السلم. 


إشمَعِيل اشح إن رى لَسَمِبعُ لدعا @ رب آجلنی مو E‏ 
قبل دْعَآءِ @ 4 E‏ 

یقال: ل لا يجوز رد الدعاء'' وان کان على شر شرائط " الحكمة 

الجواب: لأن داعي الحكمة إذا ل [....])"' منه الحاجة فيما دعي إليه 
واقع لا حالة لرجحان الأمر فيه على نقبضه كرجحان أمر ا لسن على ضده من 
القبح. 

ويقال: ما الحمد؟ 

الجواب: الوصف بالجميل على جهة “' التعظبم, وذلك ان ملحداً لر 
صف إنساناًبانه مسلم على جهة التحقير م یکن حَامداً له بل ذامٌ لجهله بان 
الإسلام إحسان. والحمد: الوصطف بالإحسان عَلى جهة الإعظام والإجلال. 

ويقال: ما الفرق بين المد والمديح؟ 

[إن الّذح الوصف للشيء بالخير من جهته على جهة التعظيم له» فعله أ 
م يفعله» ولک کان سيباً يودي“ إليه» وليس كذلك الحمد)". 

والذمٌ نقيض هما لأنه لوصف بالقبيح على جهة التحقير. 

ويقال: ما المبة؟ 

الجواب: [عطية التمليك من غير عقد مثامنة " يقال: وَهَب له كذا يهبه 
وهو وَاب]. والشكر واب على ما يصح في الحكمة عقده عاقدٌ أو | يعقدة. 


ر 
وین ذریی ربا 


(۱) في الأصل الدعاً. 

(۲) في الأصل شرايط. 

(۳) في الأصل غير واضحة. 

)٤(‏ في الأصل جهه. 

() في الأصل يودي. 

0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 1/1 a‏ 1 9 
«جهةه. وارجعه الطوسي إل الرماني. مع اختلاف «وجه» بدلا من 

(۷) في الأصل غير مقروءة. وما ثبّته ما بين | 
2 بين المعكوفتين فهو من عند الطوسي في التبيان /١‏ 
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ویقال: ما الدعاء'؟ 

الجواب: [طلب الفعل بدلالة القول وما دَعَا الله إليه "' فقد مر به 
ورَعَّب فيه» ومًا دعا العبدٌ به ربه فالعبد راغب فيه» ولذلك لا يجوز آن يدعو 
بلعنه ولا بعقابه» ومجوز آن يدعو غیره به]"'. 

ويقال: ما التقبّل؟ 

الجواب: [أخذ العمل على طريق إيجاب الحق به مقابلة عليه» وكذلك لا 
قبل طاعات الفاسق لأنها مُحبطة لا يسح بها الثواب. وقيل: بُشر 
إبراهيم عليه السّلام' بالولد بعد ماية وبع عَشرة نةه عن سعيد بن 
e‏ 

وقد تضمَّنت الاي البيان عما يوجبه الدعاء"" [ ]" على شراط ٠‏ 
من الإجابة على ما وعد به ودل عليه واقتضاه کرمه وجوه على عَبَادِو وٌانه لا 
یَمْنعُهُم با منعه غیره لحاجته. 

1 القول في قوله جل وعر: ‏ ربا عفر لى ولودی وَل 
يَقُومُ لساب @ وَل تخس آله عَفِلاً عَمّا َل آلظيمُور 
نما يُوََرُم يوم كَفْحْص في الأَصر @ ) 

يقال: لا لا یوز الدعاء ٩‏ بالمغفرة للفاسيق؟ 


(1) في الأصل الدعآً. 

(۳) ني الأصل آليه. 

(۳) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ١٠ /١‏ ولكنه لم يرجعه إلى الرمّاني. 

() في الأصل السلم. 

(0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳١٠/١‏ ولكنه لم يرجعه إلى الرماني» ولم 
ينقل الطوسي موقف الرّماني العقائدي في تقبّل طاعات الفاسق» وذلك من كلمة 
"وذلك حتى كلمة اواب" بل حذفه» راكتفى بالأمور الأخرى. 

() في الأصل الدعاً. 

(۷) في الأصل غير واضحة. 

() ي الأصل شرايط. 

۲) في الأصل الدعآً. 
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الجواب: لأنه لا تجوز أن يلل الله جل عر ما ليس من حكمة أن يفعله 
لا في ذلك من التحکم بالدعاء » إل فعل ما قَذ دل آنه لا یفعله ولا یرید 
ولیس کالدعاء''' یا فی مطلومو انه بفعله لا محال هكم" 

ويقال: لا وجب أن الإيان هو الإسلام؟ 

الجواب: لقوله جل وعر: ‏ ومن يبغ عَم آلإشلم ديا فلن يبل بن 4 فلو 
كان الإبمان غير الإسلام لكان من ابتغا الإعان دينا لا قبل منه. 

ويقال: ما الحساب المذكور في الآية؟ 

الجواب: إحصاء ماللعامل وعليه ليجازي به و 
إا بالمحسع أو التضريق على مقدار مذروضء وذلك أن القسمة تفريق 
على علّة مفروضةء «والضرب» جمع ذلك المغرق على اليد والحساب رام 
[كميّة في جواب كم] ". 

ويقال: ما الغفلة؟ 

الجواب: هاب العنى عن النفس» والغفلة والسهو من النظائرء ونقيض 
الغفلة: البقظةء والعالم بالشيء"' لیس بغافل * عنه 

ویقال: لِم جار ان يدعو لأبیه مع کفره؟ 

الجواب: لأنه على شرائط " الحكمة بأنه إن كان ممن له لطف يفعل معه 
التوبة وقد بين الله تعالى ذلك بقوله وما كان استغفار إبراهيم لأبيه إلا عن موعدة 
وٌعدها إیاهء فلمًا تین له آنه عدو لله برا منه. وقد قال: اغفر لأبي إنه کان من 


(۱) في الأصل بالدعاً. 

(۲) في الأصل كالدعاً. 

(۳) في الأصل إحصاً. 

() هكذا قرآتها. في الأصل غير واضحة. 
)٥(‏ في الأصل غير واضحة. 

)١(‏ هكذا قرآتها. في الأصل غير واضحة. 
(۷) في الأصل بالشيء. 

(۸) هكذا قرأنها. في الأصل غير واضحة. 
(۹) في الأصل شرايط. 
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ل 
الضالين. وقال أبو علي: إنغا دعا لوالديه من المؤمنين "٠ء‏ وهذا عدول""' عن 
الظاهر لا[ ]عابنا قبل. 


٥‏ - القول في قوله جل وعڙ: : ( موت مُقیی اریم ا 


رتد َد اليم طرفم افيد جم وء و وأنذِر الاس يم أت الذاب 


عون وین لوا را رتال جل ريي ُب غو وَتَكَ ود تت لوس 
ولم تڪُوئوا افسَمْتُم ر ِن قبل ما لَڪُم ين رَوَالٍ @ 4 
بقال: ما معنی ل مهطعیر 4؟ 
الجواب: [مسرعين» عن سعيد بن جبير» والحسن وتتادة. ومنه أهطم 
إهطاعا إذا أسرع. 
وقال الشاعر: 
بمهطع سرح کان زمامه في راس جذع من اراك" مشذب* 
وقال آخر: 
مستهطع رسل کان جدیله بقيدوم رعن من صوام منع٩‏ 


وقیل: امهل الدا ف" E‏ عن ابن عباس» وقيل: المطرق 
الذي لا يرفع رأسه عن ابن ز 


() في الأصل المومنين. 

(۲) هكذا قرآتها. في الأصل غير واضحة. 

(۳) في الأصل غير مقروءة. 

)٤(‏ في الأصل اوال. 

() التبيان - الشيخ الطوسي ” ج ٦‏ - ص۳٠۳‏ ومجاز القرآن ۳٤١ :١‏ وتفير الطبري 
E:‏ 

0) التبيان - الشيخ الطوسي - ج ٦‏ - ص ۳١۳‏ واللسانء رالتاج ( قدم ) والأساس 
( هطع ) وتجاز القرآن ١‏ : ۲ وتفسير الطبري ۱۳: .٠٤١‏ 

(۷) في الأصل الدايم. 

(۸) في الأصل راسه. 

(۹) وردت عن ابن درید عند الطوسي في التبيان جا ھن 


رة برا 
10۸ سورة إبراهي 


Dg > 2‏ 
ویقال: ما معنی ‏ مُقنی رءُویم 4 
الجواب: رافعي رؤوسهم”» عن ابن عباس ومجاهد والحسن» 
a‏ 2 . 
والضحاك وقتادة وابن زيد. واقناع الرأس" رفعه. 


وقال الشماخ: e‏ 
يباكرن العضاة مقنعات نواجذهن کالحدا الرقيع 

يعني يباكرن العضاة برؤوس مرفوعات" لتتناول منها. 

وقال آخر: 


انقض نحوي رأسه واقنعا کاغا ابصر شیا اطمعا]“ 
ا 3 ا 0 
ویقال: ما معنی ‏ ریدم “ هرآ ؟ 
الجواب: متخرقة لا تعي شيعا“ للرعب الذي داخلهاء فهي کهواء 
ا لجو في الانخراق وبطلان الامساك. 
ویقال: علام ينتصب یوم باتیهم"" العذاب؟ 


() في الأصل رووسهم. 

في الأصل رروسهم. 

في الأصل الراس. 

() في الأصل المزة منه. 

() دیوانه ٥١‏ والتبیان - الشيخ الطوسي ج 1 ¬ ص ۳۰۳ ومجاز القرآن ۱: ٣٤۳‏ 
والطبري ٠١١:٠١‏ واللسان والتاج ( حدا) » رمجمع البيان ۳: 8 

2 في الأصل زاد إليهاء رالتصحيح من التبيان للطوسي ٣٠۳/۱‏ . 

(v)‏ التبيان - الشيخ الطوسي - ج ٠‏ - ص ٣۹۳‏ وم از القرآن ۱ وتفسیر 
الطبري ۱۳: ۱ وڻي فتح الباري - ابن حجر - ج م ¬ ص 1۹ روایته: 

أنهض نحوي رأسه وآقنعا کآغا أبصر شینا اطمعا 

وما بين العکوفین ورد عند الطوسي في التيان ج 1 ص ٣۳۰٤م‏ 

(۸) في الأصل وافيدتهم. () في الأصل هوآً. 

() في الأصل شيا. 

(۲) في الأصل كهراً. 

ني الأصل ياتبهم. 
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الجواب: [على المفعول بهء والعامل فيه انذرهم كانه قيل: خوفهم عقاب 
الله» ولا يكون على الظرف لأنه م يؤمر"" بالانذار في ذلك اليوم.]“ 

ويقال: ما الأجل؟ 

الجواب: الوقت المضروب لانقضاء” الأمور. والأمر مُدة من الُدى فإغا 
طلبوا أجلا يستدركون فيه ما فات من الفساد بالصلاح »وني المعلوم انهم 
يبعدون من الفلاح. 

ويقال: ما الاجابة؟ 

الجواب: قطع على موافقة الداعي الإرادة» والجواب: قطع على ما علقه 
السائل“ في سؤاله” بالبيان عنه لأنه من جاب البلاد بجوبه جوبا إذا قطعه. 

[ویقال: کم وجهاً قیل في« فيم هآ ؟ 

الجواب: ثلاثة أقوال. 

الأول: منخرقة لا تعي شيثا من الخير» عن ابن عباس» ومرة» والحسن» 
وفارغة"" من كل شيء إلا من ذكر اجابة الداعي. 

الثاني: تردد في اجوافهن لا تستقر في مکان» عن سعيد بن جبير. 

الثالث: خرجت إلى الحناجر لا تنفصل ولا تعودء عن قتادة. وكل ذلك 
تشبيه بهواء" ا لجو إلا ان الأول اعرف في كلام العرب. 

قال حسان: 


(۱) في الأصل يومر. 

0 ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج ٤ / ٦‏ درن ان يُرجعه إلى الرّماني. 
(۳) في الأصل لانقضاً. 

() في الأصل السايل. 

() في الأصل سواله. 

2 في الأصل وافيدتهم هواً. 

(۷) في الأصل فارغة. 

) في الأصل شي. 

)١‏ في الأصل بهوآً. 
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الا ابلغ ابا سفیان عنی فانت جوف نخب هوا“ 


وقال آخر: 
کان الرحل منها فوق صعل من الظلمان جۇجۇە ھواء*° 
وقال آخر: 

ولأنك من اخدان كل يراعة هواء کسقب البان خوفا یکاسره“ 


ویقال: ما معنی $ أُفْسَمْتُم ِن قبل ما َّم من رَوَالٍ 4 ؟ 

الجواب: من انتقال عن الدنيا إلى الآخرة» عن مجاهد. وقال الحسن: من 
زوال إلى العذاب. 

ويّقال: هل في الآية دلالة على بطلان مذهب الجبرة في تكليف آهل 
الآخرة؟ 

الجواب: نعم لأنهم سالوا" أن يرجعوا إلى حال التكليف ليؤمنوا" بالله 
ورسوله ویتوبوا عا سلف من معصیته). 

وقد تضمنت الآيتان البيان عما يجبه الظلم لصاحبه من الذل والخزي في 
الآخرة حتى يتمنى التاخير" لاستدراك ما فات» وهيهات لا سبيل إلى الخلاص 
ولا حيص من العذاب. 


(۱) دیوان حسان بن ثابت ۸ والتبيان - الشيخ الطوسي - ج 1 - ص ۳۰٤‏ واللسان 
والتاج ( هوء» جوف ) والطبري ۱۳: ٠٤٤‏ ومجمع البيان ۳: ۳۲١‏ وفتح الباري - ابن 
حجر = ج ۵ - ص ۷۰ 

0( قائله زهیر» دیوان زهیر ( دار بیروت ) ۰٩‏ ومجمع البیان ۳: ١‏ الشيخ الطوسي - ج 
٦‏ - ص ۳٠٤‏ واللسان والتاج ( هوء» جوف ). والظليم لا فاد له. 

(۳) هذا البيت منسوب إلى صخر الغي. ونسب أيضا إلى كعب. التاج ( هوا ) والطبري 
۳ 6 وج جاز القرآن ٤ :١‏ والتبيان - الشيخ الطوسي - ج 1 - ص٤۳۰.‏ 

() في الأصل غير موجودة. 

)٠(‏ في الأصل الممزة منه. 

(0) في الأصل ليومنوا. 

(۷) وما بین المعکوفتین ورد بتمامه عند الطوسي في التبیان ج ٩‏ ص .۳٠٤-۳۰۳‏ 

(۸) في الأصل التاخير. 
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- القول في قوله جل وعڙ: ( وَسَكَُم فى مڪ ارين موا 
َه وت لَكُم كيف فلا به ورتا كم الال @ وق 
مگڙوا ڪرُم وَعند اه مَڪَرُمُم ڙن گارت مَڪرُمُم ليرول يغ 
بال @ 4 

یقال: ل جاز آن یکون واسکن في الدار وهو متحرك؟ 

الجواب: لأن معنى ساكن في الدار انه ياوي"“ إليها لسكونه عند نومه 
وحاجاته إلى هدوء”. فهي سكن اشتراك إلا أن التقييد يبين المعنى فيه. 

ويقال: م أمكن ظلم النفس ول يكن كفر النفس؟ a.‏ 

الجواب: لأن الكفر تضييع حق النعمة بترك ما يجب أن يؤدي” اداء 
الدين» ولا يضيع مثل هذا إلاً أن يكفر بنعمة غيره» وليس كذلك الظلم لآنه 
ضر قبیح. 

ویقال: ما وجه اتصال «إوضربنا لكم الأمثال) با قبله؟ 

الجواب: أي إن مثلكم كمثلهم في الإهلاك إن أقمتم على ما أقاموا من 
الفساد والتتابع في العصيان فهو على اتصال موجب” المعنى الأول به ويججوز 
أن يكون اتصال الحجاج. 

ويقال: ما المكر؟ 

الجواب: الفتل إلى الضر على جهة الحيلة في الفعل. وعند الله مكرهم 
لأته عالم به لا يخفى عليه من وجه من الوجوه. 

ویقال: من قرا" : وإِن کان مكرهم لترُول منه الجبال (بفتح اللام الأولى 


(۱) في الأصل ياوي. 
() ني الأصل هدو. 
(۳) ني الأصل يودي. 
() ني الأصل اداً. 
)٥(‏ ھکذا قرآتها. 
۲ في الأصل قرا. 
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وضم الثانية)؟ 

الجواب: الكسائي”“ وحده"» وقرا" الباقون: ليرول بكسر اللام الأولى 
وفتح الثانية. 

ویقال: ما الفرق بين القراءتين"" في لتزول في المعنى؟ 

الجواب: إن قراء الاکثر بمعنی ما کان مكرهم لتزول منه الجبال اي لا 
يبطل الحق اني الإسلام والقرآن لأنه ثابت بالدليل والبرهان وقراء*“ 
الكسائي“ وإن مکرهم تزول منه الجبال استعظاما له آي کانها تزول منه 
ليظمه“ وإن في القراءة الأول معنى ماء عن ابن عباس. 

وقال الأعشى: 
لثن كنت في جب ثمانين قامة ورقيت أسباب السماء بسلم 
ليستدرجنك القول حتى تهر وتعلم آني عنکم غير مفحم؟ 

فهذا شاهد في قراءة الكسائي”'. 

وقد تضمنت الآية البيان عما يوجبه الظلم والمكر من قبح مَّن سكن في 
دیار صاحبه» تارکا للاعتبار با نزل به من سخط اله عليه وإحلال العقاب به 


(۱) ني الأصل الكسآي. 

() يذكر الطوسي في التبيان ج ٠‏ ص ۳١٠‏ إن ما تفرد به الكساثي قد روي عن الامام علي 
ا 

(۳) في الأصل وقرآً. 

() في الأصل القرآين. 

)١(‏ في الأصل قرآة. 

() في الأصل وقرآة. 

(۷) في الأصل الكسآي. 

(۸) هذه القراءات اوردها الطوسي في التبیان ج ٩‏ ص ۳۰۸-۳۰۹١‏ . 

(۹) في الأصل القرآة. 

1۸۲ ) وديوان الأعشى ( دار بيروت‎ ٠١١ ص‎ - ٠ التبيان - الشيخ الطوسي - ج‎ )٠١( 
والكتاب لسيبويه‎ ٠١۲ / ٩ ومجاز القرآن ۱ / ۲. ۳ وتفسیر القرطي‎ ۸٤ والصبح النیر‎ 
.٠۳۳ الكشاف للزخشري ج ۲ ص‎ .۳۱ /۱ 

(۷۲) في الأصل قرآة الكسآي. 
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وما تقتضیه حاله من سوء" ما يصير إليه. 


3 - القول في قوله جل وعر: ‏ لا 


e 


زا ك آله عير ذو آنا @ يوم يدل الأزضُ ع آلأرضِ 
وَالسَمَوّث بوا يه لوجر ار @) 

بُقال: ما الحسبان؟ 

الجواب: شك يقوى فيه أحد النقيضين على الآخرء وهو نما يحتسب به في 
العمل عليه لقوته» والحسبان والظن من النظائر". 

وبُقال: ما الاخلاف؟ 

الجواب: نقض الوعد بترك الانجاز» وذلك إن الآخر جاء" على خلاف 
المعنى الذي يقتضيه الوعد. فالمعنى الثاني خالف الأول. 

وبقال: ما الوعد؟ 

الجواب: خبر مضمّن با يكون من الخير والشر إذا اطلقء فاذا قيّد كان 
بحسب التقبّيد في الخير والشر وعده بالشرًء فأما توعده في الشر خاصة. 

وبُقال: ما الاتتقام؟ ر 

الجواب: الجزاء“ با كان من المضارء والانتقام والعقاب من النظائر“ 
ونقيض الانتقام: الانعام» كما نقيض العقاب: الثواب. 

ويْقال: ما التبديل؟ 

الجواب: التغيير برفع الشيء" إلى بدل إلاً أن تبديل الأرض تغييرها 
برفع الصورة التي كانت عايها إلى صورة غيرها. 

ويقال: ما البروز؟ 


0 ل 
سین الله علف وغلروے 


(۱) ني الأصل سوہ. 
() في الأصل النظاير. 
() في الأصل جا 
() في الأصل الجآ 
() في الأصل النظاير. 
() في الأصل الشي. 
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الجواب: ظهور الشخص ما کان ملسا به. برز يبرز بروزا وهو بارزى 
وبارز يره في الحرب مبارزة. 

ويقال: ما الواحد؟ 

الجواب: شيء لا ینقسم» وهو على وجهین: منه ما لا ینقسم في نفسه 
ومنه ما لا ینقسم في معنی من المعاني کالدارلا تنقسم في معنی دار. 

ويّقال: كيف تبديل الأرض يوم القيامة؟ 

الجواب: تكون أرضاً" بيضاء كالفضة لم يعمل عليها خطينة"» عن 
عبد الله بن مسعود» وأنس بن مالك وابن عباس» ومجاهد» وقال الحسن: هي 
هذه الأرض إل انها تصير إلى صورة أخرى. 

ویقال: ما معنى $ الود هنا؟ 

الجواب: الواحد في أنه لا شبه ولا نظير. وهذا يدل أنه ليس ججسم» ولا 
ينقسم من وجه من الوجوه لأنه ما ينقسم فله مثل ونظير. ومعنى القهار: 
القادر المالك الذي لا يضار“ 

وقد تضمنت الآيتان البيان عما يوجبه التحذير من وقوع الوعيد با 
جاء"“ به الرسول يوم تبديل الأرض والسماء" » وبروز العباد للحساب 
والجزاء“. 


1 - القول في قوله جل وعر: $ وَتَرَى الْمُجْرِمونَ يَوْمیٍفو مرون فی 


(۱) في الأصل شي. 

(۲) في الأصل ارض 

(۳) في الأصل بيضآً. 

)٤(‏ في الأصل خطية. 

(۵) وردت (لا یضام) بدلاً من (لا يضار) عند الطوسي في التبیان ج ٩‏ ص ۳۰۹ مع 
الإشارة أن أمورا كثيرة من هذا المقطع وردت ايضاً عنده. 

0) ني الأصل جاً. 

(۷) في الأصل والسماً. 

(۸) ني الأصل والجزآً. 
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الأصْفاد @ سَراِيَهُم ًن قَطرَانٍ تق وُجُوهَهُمٌ لاز @ 4 

يقال: ما الإجرام؟ 

الجواب: اقتراف السيغة" والإجرام: قطع العمل الذي جوز با لا يجوزء 
واصله القطع. 

ویقال: ما التقرین؟ 

الجواب: جمع الشيء إلى نظيره ومنه القرين» فهؤلاء" [قرنت أيديهم 
بالغل إلى أعناقهم» وقال ابو علي"": قرّن بعضهم إلى بعض. 

ويقال: ما الصفد؟ 

الجواب: الغل الذي تقرن به اليد إلى العنقء ويجوز أن يكون السلسلة التي 
يقع بها التقرين. 

ويقال: ما أصل الصفد؟ 

الجواب: القيدء وهو الصفاد وجمعه: صفُد. 


قال عمرو بن کلثوم: 
فآبوا بالنهاب وبالسبایا وابناء الملوك مصفدينا“ 
آي مقیدین ومنه اصفدته إصفاداً إذا اعطيته مالاً. 
قال الأعشى: 
تضيفته يوما فأكرم مجلسي واصفدني عند الزمانة قائدا“ 
() في الأصل السيية. 
() في الأصل الشي. 
() في الأصل فهولاً. 
(6) هو أبو علي الجبائي المعتزلي (ت ١٠۳ه)‏ وقد صرح بذلك الطوسي في التبيان ج 1 
ص ۳۱۰. 


() التبيان - الشيخ الطوسي - ج ١‏ - ص ۳٠١‏ وتفسير الشوكاني ( الفتح القدير ) ۳: 
۳ ومجمع البیان ۳: ۲۲۲. 

() ديران الأعشى ( دار بيروت ) ٤٤‏ وررايته ( فقرب مقعدي ) بدل ( فأكرم مجلسي ) 
والتبيان - الشيخ الطوسي - ج ٦‏ - ص ۰ وهو في مجمع البيان ۳: ۳ ومجاز 
القرآن ٠٤٠١ :١‏ وتفسير الطبري ۱۳: .٠١١‏ 
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وقال الذبياني: 
هذا الثناء فإن تسمع لقائله فما عرضت أبيت اللعن بالصفد“ 
أي بالعطيةء ونما قيل: ما صفد» لأنها تقيد المودة وتربطها. وقال قتادة: 


الاصفاد القيود والاغلال. 
ويقال: ما السرابيل؟ 
الجواب: القمُّص» عن ابن زيد. واحدها: سربال. 
وقال امرؤ القيس: 
لوب تنسيني إذا قمت سربالي“ 


ویقال: ما القطران؟ ٠‏ 

الجواب: هو الذي تهنا" به الإبل» عن الحسن. وفيه لغات قطيران بفتح 
القاف وكسر الطاء”“ وتسكين الطاء“ وكسر القاف ومجوز فتحها. 

وقال أبو النجم: 


جون كان العرق المنتوحا ألبسه القطران والمسوسحا“ 
بكسر القاف وتسكين الطاء. 
وقال أيضاً: 

کان قطرانا إذا تلاها ترمي به الريح إلى مجراها"“ 


(۱) دیوان الذبیانی ( دار بیروت ) ۳۷ وروایته: 
هذا الثناء فان تسمع به حسنا فلم اعرض بيت اللعن بالصفد 

والتبيان - الشيخ الطوسي - ج ٦‏ - ص .۳٠١‏ 

(۲) ديوان امرؤ القيس ( الطبعة الرابعة سنة ٠١١ ) 1۹١١‏ وصدره: ومثلك بيضاء 
العوارض طفلة. والتبيان - الشيخ الطوسي - ج ٦‏ - ص .۳١١‏ 

(۳) في الأصل الممزة منه. 

)٤(‏ في الأصل الطآً. 

)١(‏ في الأصل الطا. 

() التبیان - الشيخ الطوسي - ج ٦‏ - ص ۳۱۱ ومجمع البیان ۳: ۳۲۳ وتفسير الطبري 
( الطبعة الأولى ) ۱۳: ٠١۴‏ . 

(۷) التبيان - الشيخ الطوسي - ج ٦‏ - ص ۳۱۱ ومجمع البیان ۳: ۲۳ وتفسير الطبري 
( الطبعة الأرلى ) ٠١١:۱۳‏ . 
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وإغا جعلت سرابيلهم من قطران لأن النار تسرع إليها] . 

وقد تضمنت الآيتان البيان عما يوجبه الإجرام من غل الأيدي إلى 
الأعناق ولبس ثياب القطران »وغشي العقوبة بالنار. 

7 - القول في قوله جل وعر: $ زی اه ل فسا گسَبَت 
إن آله ري لجاب © هداب لاس ووا بيه ولوا اننا 
هو إل وح وَليدّكر ألوا آلألبب ر » 

يقال: ما الجزا؟ 

الجواب: مقابلة العمل با يقتضيه من خير أو شرء فالناس مجزيون 
باعماھم» إن خیراً فخیں وإن شرا فشر 

ويقال: ما النفس؟ 

الجواب: خاصة تستحق ما ليس بمضمن بعلة أو معنى صفة. فنفسه: 
نقيض غيره» لأن غيره مضمن على صفة غير آخر. وكذلك التحرك ليس على 

معنى التفس لأنه مضمن بعلّة هي الحركة. فكل نفس فهي تستحق بعلَة أو 
معنى صفة» وليس هذا الأمر إلا للنفس. فالشيء مین يانه بمح ان يمام 
وله نفس ولم یکن شيئا“ من جهة آنه نفس بقول مستحق هذه الصفة لتفسه ولا 
يستحقهاء لأنه الشيء » فهذا يوضح الفرق بين النفس والشيء” ومع ذلك 
فل س کی إلا انه ) یکن شيئا“ من حيٹ هو نفس» ولا نفساً من حیث 


() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ج ٩‏ ص ۳٠١-۳٠۰‏ 
(۲) في الأصل الجزآً. 

(۳) في الأصل فالشي. 

() في الأصل شيا. 

)٥(‏ في الأصل الشي. 

0) في الأصل والشي. 

(۷) في الأصل شي. 

(۸) ني الأصل شيا. 
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هو شيء" فالنفس ما استحق معنى الذكر من غير تضمين بعلة أو معنى صفة. 

ویقال: ما الکسب؟ 

الجواب: فعل ما يلب به النفع أو يستدفع به الضرّ عن النفس. فالكسب 
ليس بجنس الفعل» والله جل وعرً يقدر على مثله في الجنس. 

ويقال: مالفرق بين النفس والشيء"؟ 

الجواب: إن النفس ما استحق معنى الذكر من غير تضمين بعلَة او مضي 
صفة ولو م تستحقه إلا مضمناً م يكن تفساً. e‏ 
مضمناً م بخرجه ذلك من أن یکون شی“ 

ویقال: إلى آي شيء آشیر» هذا بلاغ)؟ 

الجواب: هذا القرآن بلاغ للناس» عن ابن زيد» وغيره من أهل العلم. 
ففيه البيان عن الإنذارء وفيه البيان عما يوجب الاخلاص با ذكر من الانعام 
الذي لا يقدر عليه إلا الله جل وعر وحده. 

ويقال: كم حجة في الآية على خالفي الحق؟ 

الجواب: [ثلاث حجج: 

الأولى: حجَة على الجبرة في الأرادة لأنها تدل على إرادته من جيع 
المكلفين أن يعلموا إنغما هو إله واحد» وهم يزعمون آنه أراد من النصارى أن 
يشلثواء ومن الزنادقة أن يقولوا بالتثنية. 

الثانية": حجة عليهم في أن المعصية م يردها. 

اللاك : حجة على أصحاب المعارف إذ قد أراد أن“ يتذكروا 


(۱) في الأصل شي. 
(۲) في الأصل والشي. 
(۳) في الأصل والشي. 
() في الأصل شيا 
(ه) في الأصل شي. 
() في الأصل الثاني. 
(۷) في الأصل الثالث. 
(۸) في الأصل من 
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دلائل" القرآن التي تدهم انه واحد] ". 

وقد تضمنت الآيتان البيان عما يوجبه الجزاء“ على الأعمال من 
الأخذ" بالجزم بطلب الثقة فيما يعمل عليه من الفعلء والاجتهاد في طاعة“ 
الله جل وعرَّه لأنها سبب النجاة من العقاب والفوز بالثواب. 

تم تفسير سورة إبراهيم بعون الله وملّه. 

والحمد لله وصلواته علی سيّدنا حمّد نبّه وآله وسلامه. 


1 - القول في قوله جل وعر: $ الر يلك ٤ات‏ آل ڪيب وَهُرَءَانِ 
بیو @ نا نو انی روا لو ثوا مين ج ذَرَهُم الوا 
موا وميم أل قوف يون @ ) 

یقال: 8 قيل « ٤َايتٌ‏ اڪس وَفرةَانٍ » والكتاب هو القرآن؟ 

الجواب: [يجمع الوصفين على ما فيهما من الفائدتين"“ وإن كانتا 
لموصوف واحد وذلك ان الکتاب يقبل آنه یکتب ویدٌون» وقرآن یفید أنه ما 
يؤلف ويجمع بعض حروفه إلى بعض. 

وقال الشاعر: 

الى الملك القرم وابن المام وليث الكتيبة في المزدحم“ 


() في الأصل دلايل. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج ۳۱۲/١‏ مع اختلاف يسير. ودون آن 
يشير إليه الرّماني. 

(۳) في الأصل الجزآً. 

() هکذا قراتها. 

() ھکذا قرآتھا. 

(۲) في الأصل الفايدتين. 

»( التبيان - الشيخ الطوسي - ج ۲ ۸ وج /١‏ ۳۱۷ ومعاني القرآن للفراء ۱: ٠٠١‏ 
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وقيل: الكتاب الذي كان قبل القرآن من التوراة والإنجيل والفرقان» عن 
مجاهد» وقتادة] . 

ويقال: ما الابانة؟ 

الجواب: [إظهار المعنى للنفس با يفعله من غيره» والبيان ظهور المعنى 
للنفس با ميزه من غيره» لأن معنى أبانه منه فصله منه» فإذا ظهر النقيضان في 
معتى الصفة فقد بانت وفهمت] . 

[ویقال: ما الود؟ 

الجواب: التمنيء وهو تقدير المعنى في النفس للاستمتاع به واظهار ميل 
الطباع إليه وفيه اشتراك وددته إذا أاحببته أود فيهما حيعا ودًا. وقال الحسن: إذا 
رأى المشركون المؤمنين قد دخلوا الجنة تمنوا أنهم كانوا مسلمين] ”. 

ويقال: ما اصل الإسلام؟ 

الحجواب: إعطاء“ الشيء“ على حال سلامةء كإسلام الثوب إلى من 
يقصره» وإسلام الصبي إلى من يعلّمه» والإسلام الذي هو الإان: إعطاء“ 


وامالي الشريف المرتضى ٠٠٠١ :١‏ والانصاف: ١۹ء‏ وخزانة الأدب: .۲٠١‏ القرم: 
السيد المقدم في المعرفة» والتجارب الكتيبة هي فرقة من الجيش. المزدحم: هو المكان 
الذي تجتمع به الناس كثيراء وتتسابق على التقدم فيه» والمقصود منه هنا ساحة الحرب 
تغم الأمور أي تضيع عليهم. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج ۳۱۷/۱. درن أن يشير إلى الرماني. 
لأن الطوسي عالج المسالة بشكل آخر. واضاف إليها اموراً اخرى. 

(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ج /٦‏ ۳۱۷. مع اختلاف يسير» دون ان 
يشير إلى الرّماني. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج .۳٠۷/١‏ مع اختلاف يسير. دون آن 
يشير إلى الرّماني. بل اضاف الطوسي ما يلي:'... وقال مجاهد: إذا رأى المشركون 
المسلمين يغفر لمم ويخرجون من النار يودون لو كانوا مسلمين. ويظهر أن الرّماني 
والطوسي كانا ينقلان عن مصادر آخرى» بسبب هذه المشتركات والإضافات. 

)٤(‏ في الأصل اعطاآً. 

)٥(‏ في الأصل الشي. 

0) في الأصل اعطاً. 
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معنى الحق في الدين بالإقرار والعمل به. 

ويْقال: ما المنعم؟ 

الجواب: التلذذء وهو طلب اللذة حالاً بعد حال كالتقرب في أنه طلب 
القرب حالا بعد حال. 

[وبُقال: لِم جاز رما يود الذين كفروا) ورُب لما وقع؟ 

الجواب: فيه قولان: الأول: لأنه أصدق الوعد كانه عيان قد كان. 

والآخر: أن ما إذا لحقت رب غيرتها فدخلت على المستقبل كما تدخل 


على المعرفة. 
وقال أبو دؤاد: 
رما الجامل لزل نيهم وعناجيج بينهن الهار“ 
ويقال: لِم جاز ربا يود الذين كفروا) ورُب للتقليل؟ 
الجواب: فيه قولان: 


الأول لأنه آبلغ في التمرد “ كما تقول: ربا ندمت على هذا وهو يعلم 
آنه یندم ندما طویلاء آي يكفيك قلیل الندم فکیف کثیره. 

الثاني أنه يشغلهم العذاب عن تمني ذلك إلاً ني القليل] . 

[ویقال: بمن قرا“ «رعا) خفیفه؟ 

الجواب: نافع» وعاصم؛ وقرا الباقون: بالتشديد. 

وقال الحادرة: 


(۱) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ٠۴‏ ¬ ص٤‏ 

(۲) ھکذا قرآتھا. 

(۳) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج .۳٠۷ /١‏ مع اخحتلاف يسير. دون أن 
يشير الطوسي إلى الرّماني. بل وضّح أن مصدره هو كتب التفاسيرء وما ذكره القراء» 
والمبرد وغيرهم. ومن هنا نفهم عدم إشارة الطوسي إلى الرماني. فكانه ينقل عن اللصدر 
الأساسي الذي يقتبس منه الرماني. فلذلك أشار الطوسي إلى مصادره واهمل الرّماني. 


() في الأصل قرا. 


٩Y‏ سورة اجر 
أسمي ما يدريك آن رب فتية باکرت لذتهم بادکن مترع ٩”‏ 
وقال المذلي: 
ازهير إن يشب القذال فاي رب هيضل لحب لففت بهيضل ° 
وقد تضمنت الآيتان البيان عما يوجبه ترك الإسلام من التمني له عند 
انكشاف الأمر فيه» وظهور الحدول عن الحق بتركه إلى اللهو والإستمتاع وطلب 
الملاذ بوجوه الحرام. 
1 - القول في قوله جل وعر: $ وما هلتا ِن فَريَِ إلا وها كار 
علوم @ ما سق ين مو جلها وما الوا ب 
رل علد اکر َك لمرن ي 4 
يُقال: م صار الإعدام إملاكا؟ 
الجواب: لأنه كضياع المعنى بجصيره بحيث لا بحسن إذا طلبه الطالب 
والموت هلاك هذا ا لمعنى. 
ويقال: لِم جاز أن يعم الكافر والمؤمن” بالإهلاك؟ 
الجواب: لأن أحدهما إهلاك للعقاب والآخر إهلاك للعوض والإعتباں 
فهذا الثاني كلا إهلاك لأنه إنعام على صاحبه وغيره والأول انتقام من 
صاحبه» ولذلك حسن فيه إطلاق الصفة. 
ويقال: لِم جاز الإهلاك للعوض والاعتبارء ولم يجز الإذلال للعوض 
والاعتبار؟ 


() تفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ١‏ - ص ٠‏ وسمي مرخم سمية: اسم 
امرأة. والدكنة: السواد. 

2 التبيان - الشيخ الطوسي - ج ١‏ - ص ۳٠١‏ القذال جماع مؤخر الراس من الإنسان. 
وافيضل: جماعة متسلحة انرم في الحرب واحد؛ ومجمع البیان ۳: ۳۲۸+ واللسان 
هفل نسبه إل أبي كبير. وكتاب العين - الخليل الفراهيدي - ج ١‏ ¬ ص ۳۱۷. وما بین 
المکوفتون ورد عند الطوسي في التببان ۳۱۲/۱ مع اختلاف يسير. 

في الأصل والمومن. 


سورة الحجر VY‏ 

الجواب: لأن الإذلال مُضكن بالإساءة"“ فيما تقتضيه الحكمة» كما أن 
الذم واللوم مُضمن به والإهلاك تمل للأمرين. 

ويقال: ] لا يجوز أن يختار الإنسان إهلاك نفسه للعوض والاعتبار؟ 

الجواب: لضعف قلبه عن احتمال ما يرد عليه من هولهء وهو مع ذلك لو 
اختاره لأحسن الاختيار إذا عرف ما فيه من عظيم الانتفاع. 

ويقال: هل تدل الآية على أن الأجل واحد؟ 

الجواب: لاء من بل أنه لاء يهلك أحد إلا عند أجله الذي عَلِم أنه بهلك 
عنده لا يدل على انه م مجعل له أجل آخر على صغة آنه منزلة من علم انه لا 
يؤدي" الدين الذي عليه إلاً عند أجل الذي ذكر أنه يؤديه" عند وهو 
الأجل الادنى دون الأجل الاقصى. 

ويقال: لِم جاز بالواو وبغير الواو من لإلاً وما كتاب) في مثله من 
الكلام؟ 

الجواب: لأنه جاء“ بعد التمام» ولو جاء“ بعد النقصان م مجز» نحو 
آن رجلا هو ائم » ولا يجوز وهو قائم" وكذلك في [الظرف في خبر ان]“. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حسن التدبير في الإهلاك من 
وقوعه على ما تقتضيه الحكمة دون الٰجازفة من الأجل المضروب للأمَةء حتى إذا 
م يبق فيهم من يفلح بالتوبة والانابة أتاهم أمر الله تعالى» وهم مع ذلك في غفلة 
لتكذيبهم برسل الله جل وعرّ. 


() ني الأصل بالاسآة. 

(9) في الأصل يودي. 

(۳) ني الأصل يوديه. 

() في الأصل جاً. 

)٥(‏ في الأصل جاً. 

۲ في الأصل قايم. 

(۷) في الأصل قايم. 

() في الأصل غير واضحة» وما ثبته ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التببان ج /٦‏ 
.٨۸‏ دون آن يشير إلى الرماني. 


\Vé‏ سورة الحجر 
1 - القول في قوله جل وعرً: 


ور س 


آلصّدق as‏ کائوا إا سرن ج إن ن 


رتا ادر ونا لَه حطر @ 4 

يُقال: لِم کان من الصدق ما هو حسن» ومنه ما هو قبيح» والکذب کله 
ے؟ 

الجواب: لأن الصدق أوسع من الكذب كما أن الحسن أوسع من 
القع ا با یه اھ وه ااا یی وا که 
يستحق به الذم. وذلك أن الصّدق فيما يجب به الكف عن الخير قبيح وليس في 
الكذب ما جب الاخبار. 

ويقال: لِم كانت صفة صادق على الإطلاق لا يكون إلا من فعل صدقاً 
حسنا؟ 

الجواب: لأنها صفة مدح فلا طلق إلا لمن فعل صدقاً ي يستحق به الحمد 
E E E‏ 

ويْقال: لِم لا يكون الصّدق والاخبار بالشيء ”“ على ما هو به فيما 
للمخبر أن بر به؟ 

الجواب: لن من آخبر ظالاً کان ما" لإنسان وهو یرید أن يغصبه» فقد 
صدق فیما لیس له (ان ) يصدق به» واساء" في هذا الصدق» کما آنه اء“ 
فيما اخبر» فخبره هذا حرم عليه» وكذلك لو اخبر مکانه ظالاً یرید قتله. 

ویقال: لِم جاز صدق قبیح وم جز حق قبیح؟ 

الجواب: إن الحق وضع الشيء في موضعه على ما تدعو إليه الحكمة 


(۱) هکذا قرآتها. 
() ھکذا قرآنھا. 

(۳) في الأصل غير موجودة. 
() في الأصل اساً. 

(ه) في الأصل آسآ. 

() في الأصل الشي. 


سورة الحجر Vo‏ 
والحكمة لا تدعو إلى ما ليس للقادر أن يفعلهء والصدق: الخبر بالشيء“ على 
ما هو به وقد یکون منه ما لیس للقادر أن بر به. 
وبُقال: ما معنی لما تایا 4؟ 
الجواب: (لولا تاتينا) (وهلا تأتینا)“ بعنی واحد» وهو دعاء” إلى 
الفعل وتحضيض عليه ومنه (لولا أنزل إليه ملك). 
وقال: 
تعدون عقر النيب أفضل مجدكم بني ضوطري لولا الكمي المق“ 
وقد جاء لوما في معنی لولا التي هما جواب. 
قال ابن مقبل: 
لوما الحياء"“ ولوما الدين عبتكما ‏ ببعض ما فيكما إذ عبتما عوري 
أي لولا الحیاء“. 
ویقال: ما (الذكر4 هنا؟ 
الجواب: [القرآن عن الحسن» والضحَاك» وقال الحسن: الحافظون 
حتى نجزي به يوم القيامة» أي لقيام الحجَّة به على الجماعة من كل من لزمته 


() في الأصل الشي. 
(۲) في الأصل غير واضحة. وما ثبته ورد عند الطوسي في التبيان ج .۴٠۹/۱‏ 
(۳) ني الأصل دعاً. 


() قائله: جرير» من قصيدة يهجو بها الفرزدق. جامع البيان لابن جرير الطبري ج ١‏ / 
١‏ ومعاني القرآن للنحاس ٤‏ / ١٠ء‏ عقر الناقة: ضرب قوائمها. النيب جمع ناب: 
الناقة المسنة. ضوطرى: الرجل الضخم اللثيم. والضوطرى: الامراة الحمقاء. الكمي: 
الشجاع. وما بين المعكوقتين ورد عند الطوسي في التبيان ج ۳۱۹/1 

)٥(‏ ني الأصل جا. 

)١‏ في الأصل الحياً. 

»( التبيان - الشيخ الطوسي - ج ١‏ - ص ۳۱۹ وشواهد الكشاف ١١٠ء‏ وم جاز القرآن 
٠ ١‏ وتفسير القرطبي ۰ ومجمع البیان ۳: ٠۳۳١‏ وجامع البيان - ابن جرير 
الطبري - ج ٠٤‏ - ص .٠١‏ 

(/) في الأصل الحيا. 


1۷1 سورة الحجر 
دعوة الي صلى الله عليه وآله. وقيل: الحافظون من الزيادة والنقصان» عن 
قتادة] . 

ویقال: ما معنی $ ما رل المَاتبگة "إا بٍ4 ؟ 

الجواب: أي إلا باحق الذي لا يلبث معه الباطل طرفة عينء وقيل: إلا 
بعذاب له استفصال لمن لم يؤمنوا» عن الحسن» ومجاهد. كما كانت حال من 
قبلهم حین جآءتهم“ الآیات التي طلبوا فلم يؤمنوا. 

[ويقال: من قر“ ما ننزل الملائكة) بالنون والنصب في الملائكة"؟ 


الجواب: حمزةء والکسائي "» وحفص عن عاصم» وقرا" الباقون: تنزل 
بفتح التاء"“ والرفع» إلاً عاصماً في رواية ابي بكر فإنه قرا تنزل الملائکة"“ 
على ما لم یسم فاعله] ٩‏ . 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه التحكم في طلب الآيةء مع قيام 
الحجّة من تحميل طالبها وتعريفه ما في نزو هما من ترك الإنظار بعدهاء مع حفظه 
جل وعرّ للقرآن» حتى تقم به ا لحجّة على ج جيع الكلفين من العباد. 

1 - القول في قوله جل وعر: $ وَلَمَدَ أَرَسَلتا من فتك فی شيع 


(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج ٦‏ .دون أن يشير إلى الرماني. 
(۲) في الأصل الملايكة. 

(۳) في الأصل استيصال. 

)٤(‏ في الأصل جآتهم. 

() في الأصل الممزة منه. 

() في الأصل الملايكة. 

(۷) في الأصل والكسآي. 

(۸) في الأصل وقرآ. 

(۹) في الأصل التآ. 

)١(‏ في الأصل الهمزة منه. 

() في الأصل الملايكة. 

(9 ما بين المعکوفتین ورد عند الطوسي في التبيان ج ۳۱۹/۱. دون أن يشير إلى الرّماني. 


سورة الحجر 


\VY 

آلائلین © وما ایم ن سول إل گائوا یی بتر ثرن ‏ گذاإت ندا 
ن فوب نرين @ 4 1 

يقال: ما الاستهزاء"؟ 

الجواب: طلب امز“ باداته وفعله» واهُزء" إظهار ما يقصد به العيب 
على إيهام المدح» واهزء*" واللعب والسخرية نظائر" في اللغة. 1 

ويقال: ما حمل الأمم على الاستهرء“ بالرسل؟ 

الجواب: [استبعاد ما دعوا إليه» والاستيحاش والإستنكار له حتى 
توهموا آنهم ما لا یکون» ولا يصح مع نخالفته للآباء" والأجداد وما کان عليه 
الأسلاف» فكان عندهم كانه دعاء“ إلى خلاف المشاهدة وإلى ما فيه جحد 
الضرورة والمكابرة] ". 

ويّقال: لِم كان الناس إلى ما يوجبه الجهل من الاستهزاء*" ونحوه اسع 
منهم إلى ما يوجبه العلم من الأخذ بالجزم في النظر ونجوه؟ 

الجواب: لا فيه من تعجيل الراحة واللذة وإسقاط الكلفة بإلزام النفس 
ما فيه المشقة» فحملوا القبح لتعجيل النفع. 


(۱) في الأصل الاستهزآ. 

() في الأصل الهمزة منه. 

(۳) في الأصل الهمزة منه. 

)في الأصل الممزة هنه. وتحديد المزء ورد عند الطرسي في التبیان ٠۳۲۱/۱‏ 

)١(‏ في الأصل نظاير. 

)ني الأصل الاستهزآً. 

(۷) في الأصل للاباً. 

(۸) في الأصل دعاً. 

)٩(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند e‏ لار من فر 
ويظهر أن الرّماني والطرسي فد E‏ 
اضاف إضافات أخرى» ونقلها بلغة اخرى. 

)٠(‏ في الأصل الاستهزآً. 


تیبان ج ۳۲۱/۲ درن آن شیر إل الرماني. 
آخر. لأن الطرسي فد 


۱۷۸ سورة الحجر 

ویقال: هل بحسن الاستهزاء" على وجه؟ 

الجواب: أما على اصله فلاء لأنه إيهام المدح عا هر عند المادح باطلء 
ولكن قد يسمّى الجزاء" على الاستهزاء إذا جرى في مزاوجة الكلام فيحسن 
إذا عني به الجزاء" با هو جقه. 

ويقال: ما الإجرام؟ 

الجواب: قطع الإحسان في الفعل إلى الإساءة بالعدول إليها بدلا منه 
وذلك آن أصله القطع. 

ویقال: ما الشيع؟ 

الجواب: [الأم عن ابن عباس» وقتادة. واحدهم شيعةء» فالشيعة الأَهَةء 
والشيعة أولياء“ الرجلء واصله امتابعة. والأمّة شيعة لتابعة بعضهم بعض في 
الأعمال التي يجتمعون عليها في الزمن الواحدء من ملكة أو عادة أو ديانة أو نحو 
ذلك من الأمور الجارية في العادة] . 

[ویقال: ما معنی $ داك بَنلْهء نی فوب ارين 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: نسلك الاستهزاء“ باخطاره على البال لیجتتب في معنى قول 
الحسن» وقتادة. 

الثاني: نسلك القرآن باخطاره على البال لیژمنوا به» وهم لا یؤمنون کما 


() في الأصل الاستهرآ. 

(0) في الأصل الجزآً. 

(۳) في الأصل الاستهزاً. 

)٤(‏ في الأصل الجرآً. 

() في الأصل الاسآة. 

() في الأصل اولياً. 

() ما بين المعکوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج 4/7 مع اختلاف في النقل» حيث 
حذف الطوسي عبارة أوالشيعة أولياء... التابعة وهذا دلالة على نقل الرّماني والطوسي 
من مصدر آخر. 

في الأصل الاستهزآ. 


سورة الحجر 1۹ 


سلكنا دعوة الرسل في قلوب من سلف من الأمم» في معنى قول أبي علي . 
ویقال: سلکه فيه یسلکه سلکاً وسلوکاء واسلکه إسلاکاً. 


وقال عدي بن زيد: 
وکنت لزاز خصيك م أعرد وقد سلكوك في یوم عصیب“ 
وقال آخر: 


حتى إذا اسلكوهم في قتائدة”“ شلا كما تطرد الحمالة الشردا)“ 
وقد تضمنت الآية البيان عما يوجبه حال الجهل من الاستهزاء“ 
بالداعي إلى الحقء وجريان الأمم على ذلك حتی کانهم قد توجهوا به او کانه 
يدعوا إليه العقل من الأخذ بال جرم والنظر فيما لا يؤين" به لحاق الضرً وهلاك 
النفس. 
[] - القول في قوله جل وعرً: ا یون پو وقڌ ڪلت سه 


الارن و ول خن عَم ن أَلسمَاء علوا فيه يَعرْجُونَ ( لَقًالوا 


تما سكرَٽ اضرا بل خن فوم مرون @ 4 
بقال: ما الُروج؟ 


الجواب [الصعود في المواء" تعلقأ به نحو السماء“» عرج الملك يُعرج 


(۱) راجع كتابنا موسوعة تفاسير العتزلةء تفسير أبي علي ال جبائي» ج۳/ ص ۳٤٤‏ 

() التبيان - الشيخ الطوسي - ج ١‏ - ص ۳۸ وتفسير الطبري ٠٠۹ :٠١‏ والأغاني دار 
الثقافة ۲: ٩۳‏ ومجاز القرآن ۲۹١ :١‏ وقد روى "خصمك" بدل "قومك" والبيت من 
قصيدة قالها وهو في حبس النعمان بن المنذر. واللزاز هو: شدة الخصومة. ومعنى ) 
اعرد: لم احجم» ولم آنکص. 

(۳) في الأصل قتايدة. 

() التبيان - الشيخ الطوسي - ج ٦‏ - ص ٤٥۹‏ وتفسير روح المعاني :۱١‏ ۳ وجامع 
البيان - ابن جرير الطبري چ ن . ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في 
التبيان ج .۳۲٠/١‏ مع اختلاف في عرض الأفكار» وهذا دلالة على نقل الرّماني 
والطوسي من مصدر آخرء لأن الطوسي اضاف البلخي. 

)٥(‏ ھکذا قرآتها. 0) في الأصل يومن. 

(۷) في الأصل اهوآً. (۸) في الأصل السماً. 


1۸۰ سورة الحجر 


عُروجأء فلو وعرج هؤلاء"“ عروج الك لقالوا هذا التول] ٠‏ 
ويقال: ما التسكير؟ 
الجواب: [ادخال اللطيف في المسام ومنه السكر بالشراب» والسّكر الد 


بالتراب. «قالوا: إغا سكرت ابصارنا) با ادخل من اللطيف في مسامهاء حتى 
منعا من ر رؤية a‏ الأشاء“ على حقها] 0 


ويقال: ما السحر؟ 
الجواب: [حيلة خفية توهم معنى المعجزة من غير حقيقةء ومذا من عمل 

السّحر كفرء لأنه يدعي المعجزة للكذابين» فلا يعرف نبوّة الصادقين] ". 
وبُقال: ما الفتح؟ 


الجواب: فرق المنسّد بالإغلاق أو الابهام» ومنه فتح الثخورء وفتح المعنى 
بالسؤال" لأنه یتبین ما يطلب منه. 

وبُقال: ما معنى $ وقد حَلّت سنه الأََلينَ 4؟ 

الجواب: [أي في إهلاك من أقام على الكفر با لمعجزات بعد مجيء ما 
طلب من الآیات] ". 

ويُقال: من الذي ظل يعرٌج فيه؟ 


(۱) في الأصل هآولاً. 

ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ۲/ ۳۲۳ دون أن يشير إلى الرمًاني. 

(۳) في الأصل روية. 

() في الأصل روية الأشياً. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ITI‏ دون آن يشير إلى الرمًاني. 

) ما بين المعکوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳ دون آن يشير إلى الرماني. 

(۷) في الأصل السوال. 

(۸) في الأصل مجي. 

)٩(‏ ما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان ۳۲۲/۲ دون ان به يشير إلى الرماني» غير 
آن الطوسي اضاف: «ويجتمل أن يكون المراد وقد خلت سنة الأولين في تكذيب رسلهم 
والکفر با جاؤوا به٤.‏ 


1۸۱ 


الجواب: قيل: [الملانكة”“ لو ظلت تعرج في السماء*" وهم برونها لقالوا: 
إغا سکرت ابصارناء عن ابن عباس» وقتادة» والضحاك. 

وقيل: فظل هؤلاء"" المشركون فيه يَعرُجون» عن الحسن. 

ويقال: ما أصل السكر؟ 

الجواب: الس با أدخل في المسام. وقيل: کرت سڏت» عن ماهد 
والضحاك وابن كثير. 

وقال انى بن جندل الطهوي: 


جاءالشتاء واجثاأل القنبر واستخفت الأفعى وكانت تظهر 


وطلعت شمس عليهامغفضر وجعلت عين الحرور تسكر]“ 
أي سد بشدة البرد. وقال ذو الرّمة: 
قبل انصداع الفجر والتهجر وخوضهن اللیل حتی یسکر * 
آي سد بظلمته. 
ویقال: [مَن قرا" سرت خفيفة؟ 
الجواب: ابن كثي» وقرا" الباقون بالتشديد] ". وحكى الفرًاء"“ أن 


(۱) في الأصل الملايكة. (۲) في الأصل السماً. 

(۳) في الأصل هآولا. 

)٤(‏ جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ٠١‏ - ص 1۹ وجاز القرآن ۳١۸ / ١‏ وتفسير 
الطبري ٠ ٩ / ٠٤‏ واللسان والتاج سکر» قبر ومجمع البیان ۳ / ٠۳۳١‏ والشوكاني: 
الفتح القدیر ۳ / ١١ ١۸‏ اجتال اجتمع» وتقبض» وانقبض. و(القنبر) و(القنبار) جمعه 
قنابر» وتقول: العامة: قنبرة. وهم جماعة يجتمعون لجر ما في الشباك من الصيد» وهي لغة 
عمانية. ومعنى (استخفت الأفعى) أي تخبات الحية الكبيرة. بعد إن كانت تظهر. 
وطلعت الشمس عليها غيوم. و(الحرور) الريح الحارة. وما بين المعكوفتين ورد عند 
الطوسي في التبیان ۳۲۳/۲ دون أن يشير إلى الرماني» ومع اختلاف في الاقنباس من 


التفاسير. 
(۵) وردت تفسیر الطبري ٠٩ / ۱٤‏ وأيضاً في التبيان للطوسي ۳۲۳/١‏ ولكن عن «رؤبة؟. 
(۲) في الأصل الهمزة منه. (۷) في الأصل وقراء 


() ما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان ۳۲۲/۱ مع إضافات اخرى. 
() في الأصل الفرآً. 


1A۲‏ سورة الحجر 
العرب تقول: سكرّت الريح إذا سكتت» فهذا معنى انسدت ججاريها. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حال المعاند للحق من دفع 
الدلائل" بإنكارهاء حتى لو فتح عليها باب من السماء" › فظلوا فيه يُعرُّجُون 
لقالوا انما سکرت ابصارنا بل نحن قوم مسحورون). 

1 - القول في قوله جل وعر: $ وَلَمَذَ جلما فی آلسَمَاءِ بُروجا 


ورا للشظرت @ وَحَِظتهَا يِن كَل سَيَمَّسٍ ريم @ إلا من 
آشترق السَنْع ابع شات مین @ ) 
يقال: ما الجعل؟ 


و : [مصير الشيء" على صفة لم يكن علبها بقادر» فمن يصير من 
جهة جود وقد يصير من جهة وجود غيره» والله جل وعرٌ قادر أن مجعل في 
السماء“ “ بروجاً من الوجهين جميعاً] . 

ويقال: ما البرج؟ 

الجواب: [ظهور منزل متنع بارتفاعه وتحصينه» فمنه الإرج من بروج 
الحصون» ومنه البرج من بروج السماء" الاثي عشر» وهي منازل الشمس 
والقمرء وأصلها الظهورء ومنه تبرَّجت المرآة إذا اظهرت زينتهاء وقيل: البروج 
النجوم» عن الحسن» ومجاهد وقتادة] ". 

ويقال: ما الحفظ؟ 

الجواب: [جعل الشيء“ على ما ينبغي عنه الضّياع» فمن ذلك حفظ 


() ني الأصل دلايل. 

(۲) ني الأصل السماً. 

() في الأصل الشي. 

)٤(‏ في الأصل السماً. 

(0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٢‏ دون آن يشير إلى الرمًاني. 
۲) في الأصل السما. 

(۷) ما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان / ٠۳۲١‏ دون آن يشير إلى الرماني. 
() في الأصل الشي. 


سورة الحجر 1۸1 
القرآن بدرسه ومراعاته» حتی لا یضیع بالنسیان» ومنه حفظ الال بإحرازه بجیٹ 
لا يضيع بتخطف الأيدي الفائنة ” له» وحفظ السماء*" من كل شيطان بانع 


ا اعد له من الشهاب. 

ويقال: ما الرجم؟ 

الجواب: الرمي بالشيء" والاعتماد من غير آلة مهيّاة“ للاصابة 
کالقوس فانھا بُرمی عنھا ولا برجم عنها. 


ویقال: ما الشهاب؟ 

الجواب: عمود من نور تد بشدة ضيائه" كالنار» وجمعه شهب وقيل: 
الشهاب يخبل ويحرق ولا يفتل» عن ابن عباس» وقال الحسن: هو يقتل. 

وقال ذو الرمة: 

کانه کوکب في إثر عفریةٍ مسوم في سواد اللیل منقضب 

ویقال: ما الاتباع؟ ٍ 

الجواب: الحاق الثاني بالأول» أتبعه اتباعاء وتبعه يتبعه إذا طلب اللحاق 
به» وكذلك اتبعه اتباعاً بالتشدید] . 

ويْقال: لِم جاز أن تكون هذه الشهب في السماء“ مع إننا لا نرى 
حرکاتها ولا نری حرکات غيرها من النجوم لبعدها؟ 

الجواب: قيل: إن الله جل وعرَ ينعهم من شهب في المواء“ نحو 
السماء”" ثرى حركاتها لقربهاء وشهب لا تُرى حركاتها لبعدهاء عن آبي علي. 


() في الأصل الخاينة. (۲) في الأصل السماً. 
(۳) في الأصلل الشي. )٤(‏ في الأصل الهمزة منه. 
)٥(‏ ني الأصل ضيآيه. 


0) التبيان - الشيخ الطوسي - ج 1 - ص ۳۲۹ ومجمع البيان - الطبرسي = ج٣‏ - 
۰ واللسان (قضب). 

(۷) ما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التیبان ۳۲۲/۲ و۳۲۹ . 

() في الأصل السما. 

(۹) في الأصل اهوآ. 

)٠(‏ ني الأصل السماً. 


ووجه آخر: إنھا ری بسرعة حرکاتها إذ لیس في خللھا سُکون یشکل بها 
وليس في طلبهم استراق السمع مع علمهم بالشهب خروج عن العادة في صفة 
العقلاء"" لأنهم يطمعون في السلام من بعض الجهات. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حسن التدبير من جعل السماء“ 
محفوفة بالبروج» لا في ذلك من النعمة بالزينة التي فيها أكبر المنعة والعبرة مع 
حفظها بالشهب من كل شيطان بريد يسترق السمع من الملائكة » لإفساد 
العباد لدعائهم" من جهة إيهام عام الغيب إلى الضلال. 


73 - القول في قوله جل وعر: $ والأزض مَدَذْتَهًا وَألْقَيتا بها 
ريي وائيتتا فا ِن گل َء مون وجلا کر فبا نيش وَس 


ا 


لم ل رزو @ وإن من َء إلا عدا ڪراپ وما هة إل يدر 
نري 4 

یقال: ما النبات؟ 

الجواب: ظهور النامي عن غيره حالاً بعد حال» والأغلب عليه ظُهوره 
من الأرض» وقد يكون من غيره كنبات الشعر على الرأاس والإنبات: 
إخراج النبات. 

ویقال: ما الوزن؟ 

الجواب: وضع أحد الشيئين"" بإزاء" الآخر على ما تُظهر به مساواته في 
المقدار او زیادته ونه بزنه ونا وهو موزون. 

ويقال: ما المعيشة؟ 


(۱) في الأصل العقل. 
(۲) في الأصل السماً. 
(۳) في الأصل الملايكة. 
)٤(‏ في الأصل لدعآيهم. 
)١(‏ في الأصل الراس. 
0) في الأصل الشيين. 
(۷) في الأصل بازاً. 


سورة الحجر 1A0‏ 

الجواب: [طلب أسباب الرزق مَدَة الحيا فقد يطلبها الإنسان لنفسه 
بالتصرف والتکسب» وقد طلب له» فإن آتاه أسباب الرزق من غير طلب 
فذلك العيش الني] ". 

ویقال: ما الرّزق؟ 

الجواب: العطاء"" ا لجاري في الحكم فمن أعطاه الله تعالى عطاء جارياً 
في حکمه فقد ملکه ااه وجعل له التصرف فيه. 

ویقال: ما خزائن الله؟ 

الجواب: مقدوراته» لأنه يقدر جل وعرّ أن يوجد ما شاء“ من جيع 
أجناس المعاني. 

وبقال: ما الرّواسي؟ 

الجواب: [الجبال الثابتة. وأصله الثبوت» ومنه: رست السفينة إذا ثبتت. 
والمراسي ما تثبّت به» وقيل: جعلت الجبال أوتاداً للأرض» وقيل: جعلت 
أعلاما يهتدي بها اهل الأرض]”. 

ویقال: ما معنی ‏ ین کل شی مُورُونِ 4 

الجواب: [بقدر معلوم» عن ابن عباس» وسعيد بن جبيرء ومجاهدء وأبي 
علي» وذلك أنه على مقدار ما تدعو إليه الحكمة. 

وقيل من الأشياء" التي توزن عن آبي زيد والحسن] . 


() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۲٠/۲‏ دون أن يشير إلى الرّماني. 

() في الأصل العطآً. 

(۳) في الأصل عطاً. 

() في الأصل خزاين. 

() في الأصل شاً. 

(2) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۲١/١‏ دون أن يشير إلى الرّماني. 

(۷) في الأصل الاشياً. 

) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۲٠/١‏ دون أن يشير إلى الرّمانيء غير 
أن الطوسي أضاف: «... من الذهب والفضة والنحاس رالحديد وغير ذلك٠.‏ وهذا 
يدال على أن الطوسي ينقل عن المصدر نفسه الذي ينقل عنه الرّماني وهو تفسير أبي 


۱۸1 سورة الحجر 

ویقال: ما معنی $ وَمّن لشتم له برَّزقین 4؟ 

الجواب: [من العبيد والاماء"" والدواب والأنعام» عن مجاهد. (ومن) في 
موضع نصب عطفاً على معایش] . 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حسن تصريف الله جل وعرّ ما 
صرفه لعباده من أرض دحاهاء ومكنهم من الفعل بهاء ومن النبات الذي جعل 
مم الرزق على مقادير مقدّرة تجري همم بحسب الحاجة والمتعة. 

E e e E a ا‎ 

1 - القول في قوله عر وجل: $ وَأرسَلتا ريح لوقح فالتا ِن 
لاء ما٤‏ شین كُمُوۂ وما ُز ل مرن @ وإنا لحن عي وَنُميتُ 

tu 


ورون @ وذ عَانتا ألمْسمَقَدِيون نكم ولذ عاننا آلشتخرين 


وحن الور 
@{ 
یقال: ما الریح؟ 
الجواب: جسم لطيف منبث في ال جو سريع ال 
وقال: 
مشن كما اهتزت رياح تسفهت اعاليها من الرياح النواسم "“ 
وجعها أرواح ورياح» لأنها من الواو. 
ویقال: ما اللواقح؟ 
الجواب: [التي تلقح السحاب حتى تحمل الماء» أي تلقي إليه ما تحمل به 
الماء. 
ويقال: لمحت الناقة إذا حملت» والقحها الفحل إذا القى إليها الا“ 
زيد والحسن. 
(۱) في الأصل الاما. 
(0) ما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان ۳۲۷/۲ دون أن يشير إلى الرماني. 
(۳) التبيان - الشيخ الطوسي - ج ۲ - ص ۳۷۲ وأضراء البيان - الشنقيطي - ج ٤‏ - 
ص ۱۱۱ ولسان العرب - ابن منظور - ج ۳ - ص ۲۸۸. 
() في الأصل الا 


سورة الحجر 1A۷‏ 
س 
فحملته» فكذلك الر ياح هي كالفحل للسحاب]. 

ویقال: ما الماء“؟ 

الجواب: جسم مائع ” سيال به حياة كل حيوان من شأنه الاغتذاء“» 
وإنغا قلنا من شاأنه الاغتذاء*» لأن الملك لا يغتذي بها فلا يأاكل ولا يشرب. 

ویقال: ما الخزن؟ 

الجواب: وضع الشيء بالمكان امهيا" للحفظ خزنه بُخزنه خَزناً وهو 
خازن» والشيء“ خزون. 

ویقال: لِم قیل: لواقح في موضع مَلاقح؟ 

الحواب: فيه قولان: 

الأول: [لأنه معنی ذات لقاح» کقوهم: هم ناصِبٌ اي ذو تصِب. 


وقال النابغة: 
كليني همم يا أميمة ناصب. آي مُلميب. 
وقال نهشل بن حري: 


ليبك يزيد ضارع لنصومه ‏ وغتبط ما تطيح الطوائح“ 


(۱) ما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان ۳۲۸/٦‏ دون آن يشير إلى الرمّاني. 

) في الأصل الا (۳) في الأصل مايع. 

)٤(‏ في الأصل الاغتذاً. )٥(‏ في الأصل الاغتذا. 

0) في الأصل الشي. 

(۷) في الأصل الممزة منه. 

(۸) في الأصل الشي. 

(۹) البیت بشکل کامل هو: 

E‏ ناصب وليل اقاسيه بطيء الکواکب 

التبيان - الشيخ الطوسي - ج ٦‏ - ص ٠١‏ وجامع البيان - ابن جرير الطبري = ج ٠٤‏ - 
ص ۲۸ وکتاب العين - الخليل الفراهيدي - ج ۱ - ص ۱۳۷ . دیوانه ص ٩‏ (دار 
بیروت). 

ˆ” 1 التبيان - الشيخ الطوسي ¬ ج‎ )٠( 
.٥۳۱ ص‎ 


ص ۳۲۲۹ ولسان العرب - ابن منظور < ج ۲ - 


AA 


سورة الحجر 
أي المطاوح» وقيل: معنى هذا القول هو أنها تلقح السحاب الماء“ عن 
قتادة» وإبراهيم" › والضحاك. 
الثاني: أنها لاقحة بجعلها الماء" تلقحه بإلقائها ”“ إياه إلى السحاب» عن 
عبد الله ن مسعود]*. 
ویقال: ما الفرق بین اسْقيّه وسَقَيّه؟ 
الجواب: أن سقیته فيما يشربه» يسلقيه وأسْقَيّه فيما يشربه أرضه. 
وقال ذو الرمة: 
وقفت على ربع لميَةَ ناقتي فما زلت آبکي عنده واخاطبه 
وأسقيه حتى كاد مماسقيته تکلمني أحجاره وملاع“ 
آي ادعو له بالسقیاء [وقد يجيء اسقیه معنی سيه کقوله 
جل وعرّ «یسقیکم ما في بطونه]“ من بین فرث ودم لبناً خالصاً سائة“ 
للشاربين# '. 


وبققال: ما معنى $ وَلَقَد عا الْمُسََقَدِيين هنكم ولذ عَلَا 


(۱) في الأصل الا. 

(۲) ني الأصل ابرهيم. 

(۳) في الأصل الا 

)٤(‏ في الأصل بالقآيها. 

)٥(‏ ما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان ۳۲۹/۱ دون آن يشير إلى الرماني. 

) التبيان - الشيخ الطوسي - ج ٦‏ - ص ۳۲۹ ورد كلمة (أبثه) بدلا من (سقينه)؛ 
وديوانه ۲٠۳‏ وتفسير الشوكاني " الفتح القدير " ۳: ٤۸‏ وتفسير الطبري ٠١ :1٤‏ 
والحاسن والأضداد للجاحظ ۳۳١‏ رمجمع البیان ۳: ۳۳۳ ۳٠۹‏ واللسان والتاج سقى. 

(۷) في الأصل جي. 

(۸) ما بين المعكوفتين ورد تصرياً عن الرمًاني عند الطبرسي في مجمع البيان ج صا 
مع اختلاف یسیر. 

)٩(‏ في الأصل سايغا. 

۳۲۹/۲ وهذا المقطع ورد عند الطوسي في التبیان‎ .1١ سورة النحل:‎ )٠١( 


سورة الحجر 
2 لشتعخرين ¢ 

الجواب: [قيل: : من مضى ومن بقي» عن قتادة» ومجاهد. 

وقيل: اول الخلق وآخره» عن الشعي. 

وقيل: المتقدمين في الخير والمبطئين" عنه» عن الحسن]". 

ويقال: ما المیراث؟ 

الجواب: تركة اميت ما كان يملكه لغيره من يملكه بعده» فلما كان يزول 
ملك كل مُملّك ويكون الله جل وعرَ امالك وحده كان هو الوارث لجميع 
الأملاك. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه تصريف الأحوال في إرسال 
الرياح» لإنزال الماء*“ من السماء“ وإحياء” الوتى» واماتة الأحياء من 
مرت لال ی باح الاد د ره ری ا ب رها تح د 

3 - القول في قوله جل وعرّ: ‏ ون ربك هو رهم إتء حك 
a‏ حلفا اسن ين صَلْصلِ من حر نون @ وان 

ین قبل ین ار لسرب @ )4 
7 ما الحشر؟ 
الجواب: [الحشر الذي عنى" هنا جَمْع العباد إلى أرض القيامة» 
وأصله جمع الحيوان إلى مكان» ومنه الحشار» لأنهم بجمعون الناس إلى ديوان 
الخراح]. 
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(۱) في الأصل المبطيين. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ۳۲۹/۱ و۳۳۰ دون آن يشير إلى 
الرّماني. 

(۳) في الأصل ال 

() في الأصل السماً. 

() في الأصل إحياً. 

ا ورد عند الطوسي في التببان ۰ دون آن يشير إلى الرّماني. 
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ويقال: ما الحكمة؟ 

الجواب: المعرفة التي تصرف عمالا ينبغي ان يفعل بالذم» أو سقوط 
الحمد واصلها انبم وقد قال جل وعرً: $ وَمَا متآ ُن ريل بيت َه 
أن دب بها ارون 4 فهو بنرلة المنبع في أنه لا يفعل لأجله. وضرف 
الحكمة بإظهار أنه ليس لأحد أن يفعله أو لا ينبغى بدلاً ما هو أولى منه. 

ویقال: ما الحکیم؟ 

الجواب: [العالم ا لا ينبغي أن يفعل لقبحه» أو سقوط الحمد عليه مع 
آنه لا يفعله» فلم زل الله جل وعرَ حكيما على هذا الوجه من معنى حكيم. 
والحكيم احكيم لأفعالهء ينع الخلل آن يدخل في شيء منهاء ولا جوز على 
هذا الوجه م یزل حکیماً. 

ويقال: ما الصَلصّلة؟ 

الجواب: القعقعة» وهو صوت شديد مردّد في الهواء"". لصوت الرعد: 
صلصلة» وللثوب الجديد: قعقعة. وقيل في الصلصال قولان: 

الأول: إنه الطين اليابس الذي يسمع له عند النقر صَلصلة» عن ابن 
عباس» والحسن» وقتادة وقال مجاهد: هو مثل الخزف الذي يُصلصل. 

الثاني: الصلصال الفخار» عن مجاهد بخلاف عنه» وهو من صل اللحم. 
واصل إذا انتن. والأوّل هو التاويل لقوله جل وعر: ‏ حَلَقَ اوسن من 
صَلْصلٍ لحار 4 فليس منق. 

ویقال: ما ا لمحا"؟ 

الجواب: جع اة" وهو الطين الخغير إلى السواد. 

ويقال: ما المسنون؟ 


(۱) في الأصل شي. 
() في الأصل الموآ. 
(۳) في الأصل الهمزة منه. 
() في الأصل الهمزة منه. 
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الجواب: فيه قولان: 

الأول: الملصبوب من قولمم: سننت الماء"“ على الوجه وغيره إذا صيبته 
وعن ابن عباس: الرطب» فعلی هذا یکون رطباً مصبوباً ثم ییس فبصیر 
کالفخار. 

الثاني: التغير» من قولك: سننت الحديد على الس إذا عيّرتها بالحديد. 

والأصل الاستمرار من جهة من قولمم: هو على سن واحد] . 

وبقال: ما معنی $ وأَْبَانٌ حَلَََه ن َل 4؟ 

الجواب: [إبليس» خلقه الله من قبل آدم» عن قنادة» والحسن. 

ویقال: ما معنی $ ن ار الوم )؟ 

الجواب: من نار الرّيح الحارّة. وقال عبد الله عنها: السرم جزء" من 
سبعین جز من السّموم التي يخرج منها الجانء وهر ماخوذ“ من من دخوها 
بلطفها في مسام البدنء ومنه السَم القاتل. ويقال: سم يومناء يسم م سموماً إذا 
هبت له ریح السموم] . 

ويّقال: ما اصل الصَّلصّلة؟ 

الجواب: قيل: الصوت» من قوههم: صل يُصيل وله صَليل إذا صوّت. 

وقال الشاعر: 

رجعت إلى صدر كجرة حتتم إذا قرعت صفرا من الماء صَلّْت“ 


() في الأصل الا 

(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ۳۳۰/۱ و١٣٣‏ مع تقديم وتاخير 
الإجاباتء ودون أن يشير إلى الرّماني. 

(۳) في الأصل الهمزة منه. 

() في الأصل الممزة منه. 

(0) في الأصل ماخوذ. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۳١ /١‏ دون أن يشير إلى الرّماني. 

(۷) قائله عمرو بن شاس. اللسان (حنتم). 

التبيان - الشيخ الطوسي = ج1 - ص ۳۳۱ ورد كلمة (فرغت) بدلاً من (قرعت) الكنز 
اللغوي - ابن السکیت الاهوازي - ص ۰۰٠۱ء‏ ومجمع البیان ۳: ۳۳۵. 
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وقيل: لق على صورة الإنسان من طين» ثم ترك حتى جف فكانت 
الريح إذا مرت به سمع ها صَلصَلة. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه تقليب الحيوان من حال إلى حال 
من جاعل قادرء قلّبه من اصل هو ابعد شيء من حال الحیوان إل الحیوان. 

1 - القول في قوله جل وعر: $ وَإِذ قال رمك لِلْمَلَيگة ى حَيق 
کغرا ین حص من حم شون و إا رنه فخت يناري 

قغوا ل سجدین @ فَسَجَدَ النلَكهُ ڪلُم امو مون @ 4 

يقال: ماالمَلّك؟ 

الجواب: رسول الله جل وعر مختص بالغنى"" عن الاغتذاء" بابي عليه 
من الجسم الرّوحاني. 

ويقال: ما البشر؟ 

الجواب: حيوان غير ملبّس البشرة بجا جعل عليه من الطبيعة على الصورة 
الإنسانيةء وذلك أن من الحيوان من هو ملبس بالصوف» ومنه بالريش» ومنه 
بالشعر أو الوبر أو الصدف وليس كذلك البشر. 

ویقال: ما الرّوح؟ 

الجواب: : جسم رقيق روحاني فيه حياة التي بها بجياء فإذا حرجت الروح من 
البدن كان ميتاً ني الحكم» وإذا انتفت الحياة من الروح» فهو ميت في الحقيقة. 

ويقال: ما التسوية؟ 

الجواب: جعل كل واحد من الشيئين ”" على مقدار الآخرء فآدم عليه 
السلام ” سوي بالصورة الإنسانيةء وقد يسوي بين الشيئين . 


() في الأصل شي. 
(۲) في الأصل بالغنا. 
() في الأصل الاغتذاء 
() في الأصل الشيين. 
)٥(‏ في الأصل السلم . 
0) في الأصل الشيين. 


وة الجر ۱4۳ 
ورو کو کے نے م ا ا e‏ 

وبقال: ما التفخ؟ 

الجواب: إجراء“ ارح ف الشيء m~‏ پاشاي تفخ يفخ إذا اجر الریح 
SE‏ فلما أجرى اله عر وجل الرّوح على هذه الصفة في البدنء كان قد 
تفخ الرّوح فيه» وأضاف روح آدم عليه السلام ” تكرمة وهي إضافة الك لا 
کرمه وشرفه. ۴ 

ویقال: ما معنى السجود لآدم؟ 

الجواب: سجود تحية ومكرمة لآدم عبادة لله جل وع وقيل: هو على 
معنى السجود إلى القبلةء والأوّل وجه التأويل. 

وقد تضمنت الآية البيان عما يوجبه حال العام من المسارعة إلى طاعة الله 
عر وجلً» كما سارعت اللائكة ‏ عليهم السلام ” إلى السجود لآدم من غير 
أنفةء كما أنف عند نفسه إبليس لعنه الله. 

1 - القول في قوله جل وعز: « إلا تلبس أ أن يون مع 
آلسجدیر (@ قال يليس ما لَك أل تَكُرن مع لين @ فَالَ 
لم ای سج بعر حَلَقتةء ن صَلْصَلٍ من َر مسون @ ) 

٥ E E CS 

2 ا » ت اله ت E‏ 

الجواب: [قيل من الإبلاس» وهر اليائس من رة ا تعالء ا انه 
شه بالأعجمي من جهة أنه ل تعمل إلا على جهة العلم فلم يصرف؛ وقيل: 
أنه ليس بمشتق» لأنه اعجمي بدليل انه لا ينصرف]". 


() في الأصل أجرآ. 
)في الأصل الشي . 

في الأصل السلم. 
9) في الأصل الملايكة. 
في الأصل السلم. 
r 0‏ عند الطوسي في التيان ٣۳۴‏ دون آن یشیر إلى الرماني. 
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ویقال: ما الإباء ؟ 

الجواب: الامتناع» وهو إبطال المعنى با ينافيه وقد يكون الامتناع 
استحال الحمع بين التناقضين. يقال: هذا مكن وذاك متنع. 

ويقال: ما السجود؟ 

الجواب: خفض الجبهة بالوضع على بسيط من أرض وغيره» واصله 
الانخفاض من قول الشاعر: 

ترى الأكم فيه سجداً للحوافر“ 

ویقال: ما وجه خلق الإنسان من ها"؟ 

الجواب: العبرة في أنه قلب على تلك الحال الحقيرة في الصفة إلى هذه 
الحال الجليلةء وان هذا مقدور إلا أنه لا يقدر عليه إلا الله جل وعر وأنه لا 
ينتفع للعظم في الصفة مع إمكان قلبه إلى النتقص في الصفةء وكذلك لا يضر 
التقص في الصفةء وبهذا تزول شبهة إبليس لعنه الله في خلقه من نار» وخلق آدم 
من طين. 

ویْقال: هل کان إبليس من الملائكة ”؟ 

الجواب: [لاء لأن اللائكة”“ خلقوا من نور» وخلق إبليس من نارء 
والملائكة”“ لا يعصون» وإبليس قد عصا الله بكفره» عن الحسن. وأيضا فإن 
الملائكة”"“ لا يأكلون“ »› ولا يشربون» ولا ينكحون» وإبليس بخلاف هذه 
الصفة. قال الحسن: إبليس أبو الجن كما آدم أبو البشرء ولكنه قد دخل معهم 


(۱) في الأصل الابا. 

(9) التبيان - الشيخ الطوسي - ج ١‏ - ص ٠۹۷‏ وجامع البيان - ابن جرير الطبري - ج 
١۱-ص .٤۲۷‏ 

(۳) في الأصل الممزة منه. 

)٤(‏ في الأصل اللايكة. 

(۵) في الأصل اللايكة. 

0) في الأصل اللايكة. 

(۷) في الأصل الملايكة. 

(۸) ني الأصل ياكلون. 
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بالأمر في السجود] . 

وبُقال: هل کلم اله إبلیس؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: لاء ولكن قال له هذا القول على لسان بعض رسله» عن أبي 
جل 

الثاني: كلّمه بالإنكار عليه والإهانة له كما قال «اخسترا" فيها ولا 
تکلمون). 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حال الفاعل من الحسد على ما 
نمم اله به عليه حتی له ذلك على اة امر اله وکیا وتطاولاً ويفا 

1 - القول في قوله جل وعرً: « قال فاخر ج ينا قنك 
EO‏ إن يو لين و قال ا إل يوم 

رن @ ) 

بُقال: ما الخروج؟ 

الجواب: [الإنتقال عن حيط فإبلیس لعنه الله قيل: أنه أخرج من الجنق 
عن ابي علي. وقيل: انه أخرج من السماء“. 

وبُقال: ما الرجيم؟ 

الجواب: المرجوم بالذم والشتم» وهو فعل معدول عن فاعل» كرجم 
معدول عن راجم. 

ويقال: ما اللعنة؟ 


(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ۳۳۳/۱ و٤۳۳‏ دون أن يشير إلى 
الرّماني. 

() هو ابو علي الجبائي. وقد صرح باسمه الطوسي في التبيان /٦‏ ۳۳۳» وإضافة جديدة 
عن ال جبائي. 

(۳) في الأصل الممزة منه. 

() في الأصل السماً. 
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الجواب: الإبعاد من رحة الله ومذا لا يجوز أن تلعن البهائم" › وامًا 
لعن إبليس إلى يوم الدينء فإن الله جل وعرٌ قد لعنه والمؤمنون لعنة لازمة إلى 
يوم الدين؛ ثم يحصل حينئذ" على الجزاء" بعذاب النار. 

ویقال: ما معنی $ لين 4 هنا؟ 

الجواب: الجزاء“» وكذلك مالك يوم الدين» أي يوم الجزاء“ » فإذا 
قيل: لفلان دين فالمعنى لطاعة يستحق بها الجزاء › وإذا قيل: هو يدين 
للملوك فهو يدخل في عادتهم في الجراء] . 

ويُقال: ما الإنظار؟ 

الجواب: تاخير“ النحتاج للنظر في أمره» والإنظار والإمهال من النظائر". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه التمرّد في العصيان من وعيد 
صاحبه بأنه رجيم» وملعون إلى يوم الدين» مع أنظاره إلى يوم الوقت المعلوم» مع 
إيقاع التعذيب. 

1 - القول في قوله جل وعر: ‏ قال قَِبَكَ يِن الْمُنظَربنَ @ إل 
N‏ ر رھ 7 
يوم الوقت المعلوم وج قال رب ما أغوَیتّنى ارين لهم في لأر ضٍ 
e I E‏ 
ولأغريم حن @ ) 

يقال: هل تجوز إجابة دعاء ”" الكافر؟ 


() في الأصل البهايم . 

() في الأصل حينيذ. 

(۳) في الأصل الجزآً. 

() في الأصل الجرآً. 

() في الأصل الجزآ. )١(‏ في الأصل الجزآ. 

(۷) في الأصل الجزآ. ما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التببان ج۱/ ۳۳۵ دون أن يشير 
إلى الرّماني. 

(۸) في الأصل تاخير. 

(۹) في الأصل النظاير. 

)١(‏ في الأصل دعاآً. 
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الجواب: فيه خلاف. 

[فأبو علي لا يجيزه لأن إجابة الدعاء ”“ ثواب لا فيه من إحلال الداعي 
بإجابته إلى ما سال. 

وأبو بكر أحمد بن علي" مجيزه» لأن الإجابة كالنعمة في احتماهما أن تكون 
ثواباً وغير ثواب. إذ قد حن منا أن نجيب الكافر إلى ما سال استصلاحاً له أو 
لغيره» فاما قوهم: فلان مجاب الدعاء» فهذه صفة مبالغة لا تصح لن کانت 
إجابته نادرة. 

ويقال: ما يوم الوقت المعلوم)؟ 

الجواب: يوم القيامة فأنكر في رفع العذاب إلى يوم القيامة» وفي التبقية إلى 
آخر أحوال التكليف. ويوم ببعثون) هو يوم القيامة أيضاً. وقد قيل: أن يوم 
الوقت المعلوم) هو آخر آيام التكليف وإنه سال" الأنظار إلى يوم القيامة 
لثلا"“ يوت» إذ يوم القيامة لا يموت فيه احد فلم يجب إلى ذلك وقيل له «إلى 


يوم الوقت المعلوم) وهو آخر أيام التكليف] . 
ويقال: ما الإغواء“؟ 
الجواب: الدعاء" إلى الغيء والاغواء“ خلاف الإرشادء فهذا أصله 


() في الأصل الدعاً. 

(۲) هو ابن الأخشاد. (۲۷۰ - ۳۲١‏ ه)ء امد بن علي بن بَيْعَّجُور» من رؤساء المعتزلة 
وزهادهم في زمانه» عارف بالتفسير» من أهل بغداد» ربها توفي. قال ابن النديم: «کان 
فصيحأًء له معرفة بالعربية والفقه». من تصانيفه: «نقل القرآن»» «والمعونة في الأصول» 
«واختصار كتاب ابي علي في النفي رالإثباتا. و«اختصار تفسير الطبري». راجع: 
نويهض: معجم المفسرين» جا/۸٤.‏ . وايضاً الشيخ الجاني: موسوعة طبقات الفقهاء ج 


.OAy oV/t 
في الأصل الممزة منه.‎ )٤( في الأصل الحمزة منه.‎ )۳( 
.۳۳۵ / ما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان‎ )٥( 
في الأصل الاغوآً. (۷) ني الأصل الدعاً.‎ )١ 


في الأصل والاغوا. 
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وقد یکون الإغواء" الحکم بلغي على طريتق الذم. 


ویُقال: ما معنی ‏ أُعرَيتّنی 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

أحدهما: [خيبتني من رحمتك لأن الغي خيبة. 
قال الشاعر: ٠‏ 


فمن يلق خير بجحمد الناس امره ومن یغو لا يعدم على الغي لائ“ 
والآخر: با نسبتني إلى الغي ذماً له وحكمت عاي بالغي] ". 
وبٌقال: ما التزیین؟ 
الجواب: [جعل الشيء“ مقبَلاً ني النفس من جهة الطبع أو العقل» بق 
آو بباطل» واغواء“ الشیطان بتزیینه الباطل حتی یدخل صاحبه فیه» ویری ان 


الحظ بالدخول فیه] . 
ویقال: ما معنی الباء" في ما أعْوَْتّنی 4؟ 
الحواب: فيه قولان: 


أحدهما: القسم» كقوله: باله لاغويتني. 
والآخر: جخيبتي لأغوينهم» کانھا سبب لإغوائهم“ “» كقولك: بمعصیته 
لتدخلن التارء وبطاعته لتدخلن الحنة] ©. 


(۱) في الأصل الاغوآً. 

(۲) قائله: المرقش الأصغرء العقد الفريد ۲ وابضاً ج۲/ ۱۷؛ وایضاً ج۵/ ۳۳۹ . ورد 
أيضاً عند الطوسي في التبیان ج۲/ ۳۱۲؛ وج/ ۳۳ 

(۳) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 1/1 دون أن يشير إلى الرّماني» غير 
آنه أضاف إلى ذلك تأويلاً آخر نقله عن البلخي. 

() في الأصل الشي. 

() في الأصل الاغوآ. 

() ما بين المعکوفتین ورد عند الطوسي ني التبیان ۳۳٣/۲‏ دون آن يشير إلى الرَماني. 

(۷) في الأصل الب . 

(۸) في الأصل لاغوآيهم. 

۹) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ۳۳١/١‏ دون أن يشير إلى الرّماني. 
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1 وقد تضمنت الآیات البيان عما توجبه المظاهرة بالنعمة من الاملاء © 
للکافر ا يدعو إلى المصلحةء وتذكرة بالإحسان في ترك العاجلة وما خرح إليه 
من عومل هذه المعاملة من التمرد في المعصيةء وركوب الفاحشة. 


و 


1 - القول في قوله جل وعر: 3 إلا عِبَادَكَ يم المُحْلَصِت @ 
َال معدا رط عل قير إن عِبَاوی لَيْسَ لَك علَبيم سَلْطٍَ إل 
مَنِ بعك يِن الارن @ )4 

يقال: ما الفرق بين العبودية والعبادة» حتى جاز احدهما للإنسان وم يز 
للآخر؟ 

الجواب: إن العبودية لك رق جحكم الله جل وعر والعبادة خضوع في 
أعلى مراتب الخضوع يستحق باعلى مراتب النعم. 

ويقال: ما الاخلاص؟ 

الجواب: إفراد الجنس عما يشوبه من غيره فإذا أفرد جنس العادة عمّا 
يشوبه من غيره عا يناقض العبادة له» فقد وقع الإخلاص لله جل وعرّ. 

ویقال: هل يحسن الضرٌ من كل وجه؟ 

الجواب: لاء ولكن بحسن اخلاص الضر لزيد إذا كان مستحقا بذنب» ولا 
بد أن یکون فيه نفع لغيره لثلا"“ يكون قد عمل با يحتاج إليه» ولو عمل ذلك 
بالضر الذي هوعلى مقدار المستحق على أنه لا يجحتاج إليه م يححسن» كما انه لو 
عمل على ذنب لغير المعاقب ل يجسن. 

ويقال: لِم صار اخلاص النفع بحسن واخلاص الضر لا بجحسن؟ 

الجواب: لأن الحكمة تدعو إلى النعمة بالنفع الخالص» ولا تدعو إلى 
الإساءة” بالضرَ ا خالص» بل تصرف عنه بالڌم عليه في الايذاء*" به. 


() في الأصل الاما . 
() في الأصل ليلا. 
() ني الأصل الاسآة . 
() في الأصل الايذآً. 


۰ سورة الحجر 

ويُقال: باي شيء صار له سلطان على الغاوي؟ 

الجواب: [بعدوله عن الهدى إلى ما يدعوه الهوى» فيظفر به إبليس 
حینئذ" بان یقویه عنده» ویزینه في نفسه بالاغواء)" فيه 

وبقال: ما معنی ‏ رط عل مُْقَيرٌ4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [انه على التهددء كتولك لن تتوعده: على طريقك وإلى مصيرك. 

الثاني: إنه يراد به انه الدين المستقيم» وأن الله جل وعز بيّنه وينفي الشبهة 
عنه بهداية المستدل على طريق الدليل]". 

ويقال: هل تدل الآية على مذهب من يقول بخدمة الجن؟ 

الجواب: [قال أبو علي: نعم» وقال غيره: لاء بمعنى ليس لك عايهم 
سلطان في الاغواء]. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه اخلاص العبادة لله جل وعرَّ في 
كلما دعا" إليه من زجر الشيطان يأتيه من الافساد والاغواء والدعاء " إلى 
املاك. 

O 
ھا سب ابوب لکل با َم جره قوم @ إن لمن ي‎ 


() في الأصل شي. 

(۲) في الأصل حينيذ . 

(۳) في الأصل بالاغوآ. وما بين المعكوفتین ورد عند الطوسي في التبیان ۳۳۸/١‏ مع تفصيل 
اکر 

)٤(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ۳۳۷/١‏ دون ان يشير إلى الرّماني» غير 
أن الطوسي كان أكثر أمانة وعلمية في النقل؛ لأن رد مصدر بعض هذه الأقوال إلى مجاهد 
وقتادة. ٠‏ 

.۳۳۸/١ في الأصل الاغوآ. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان‎ )١( 

)١(‏ ھکذا قرانھا. 

(۷) في الأصل والاغوآ والدعاً. 


جتسروعيون @ 4 

یقال: لِم لا نصرّف جهنم؟ 

الجواب: [لأنها مفردة مؤئة » وقد يقال للتار إذا عظمت واشتدت: 
هذه جهنم على التشبيهء فلهذا م تنكر] . 

ويقال: ما المتقى؟ 

الجواب: جاعل الإعان بإخلاصه حاجزاً بينه وبين العقاب أن ينزل به. 
آتقاه بحقه» ذا جعله حاجزا بینه وبين ذمه بتوقیه إياه. 

ويقال: ما العيون هنا؟ 

الجواب:عيون الماء ^ > وهي معادن تنبع بالاء"" › كالفوارة التي تفور به 
ٹم تجري في مجاريه. 3 

ويقال: لِم صار التسويق إلى الثواب بالجنات» وإنغا المطلوب اللذات؟ 

الجواب: لأنها من اسباب اللّذات وارداته إليهاء والتي نصح بها فيما طبع 
الله سائر" الق عليه من أمرهاء كما أن النار من أسباب الالام لما لامسها من 
الحيوان. 

ويقال: ما الفرق بين ال نة والروضة؟ 

الجواب: [الجحنّة لا بد فيها من الشجرء لأن أصلها من أن الشجر تجنهاء 

ویقال: ما أبواب جهنم؟ 

الجواب: قيل: أطباق بعضها فوق بعض» عن علي صلوات الله عليه 
والحسن» وقتادة» وابن جریج]. 


() في الأصل مونة. 
(۲) ما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان ۳۳۸/۱ . 

(۳) في الأصل الا. 

() في الأصل بالا. 

)٥(‏ في الأصل ساير. 

() ما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان ۳۳۸/۱ و۳۳۹. 


ا سورة الحجر 
وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه إتباع الشيطان من الوعيد بالعذاب 
في جهنم بین اطباق النيران» وما لمن اتقى من النعيم في الجنات التي تجري 
بعيونها الأنهار. 
1 - القول في قوله جل وعر: $ اوها ِسَلَمِ ٤امِيون‏ 
ما فی صُدُورِهم ين ِل إخوتا على سر ملين #9 لا يمهم فيه 


صب ونا هم بَا مُخْرَجون @ 4 
بقال: ما السلام؟ 
الجواب: [السّلامة» وهو البراءة "“ من كل آفة ومضرة. وإذا خاطبهم 


الجاهلون قالوا سلاما» أي براءة منكم. 

ويقال: ما الأمن؟ 

الجواب: سكون النفس إلى انتفاء ” الضرً والأمانة: الثقة بالسلامة من 
الخيانة. 

ویقال: ما العْلٌ؟ 

الجواب: الحقد الذي يتغل في القلب» ومنه الل الذي بُجعْل في العنق 
والغلول: الخيانة الى يطوق عارها صاحبها. 

وبقال: ما السرير؟ 

الجواب: مجلس رفيع موطًا “ للسرور» وجَمخه: سُرر» واسرًة» وهو 
ماخوذ" من الرورء لأنه مجلس سرور. 

ويقال: ما التقابل؟ 


(۱) ي الأصل ال 
() في الأصل بر 
(۳) في الأصل انتفاً. 

(4) في الأصل مرطا. 
)١(‏ ني الأصل ماخوذ. 


۳ سورة الحجر‎ 
I E Eo 

الجواب: وضع كل واحد بإزاء"“ الآخر على التشاكل» ونقيضه: التناف 
وهو ما بحسن به الكلام إذا جرى على هذا النظام. 

ويقال: ما النصّب؟ 

الجواب: التعب» وهو وهنْ يكون على العملء ومثله الاعياء""» وهو من 
الاقعابة لأن صاحبه ينتصب بالانقطاع عن العمل للوهن الذي يلحق] ”© 
وروی عن أمير المؤمنين عليه السلام“ انه قال: إني لأرجو أن أكون أنا 
وطلحةء والزبير ممن قال الله عر وجل ۾ وزغا ما فى صْدُورِهِم مَنْ عِلٍ 4 
فقال رجل من همدان: الله أعدل من ذلك فغضب امير المؤمنين عليه السلا“ 
وقال: إذا م نکن نحن فمن هم؟ 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه التقوى من دخول الجنة على حال 
السلامةء والأمن من كل خخافةء وتهنية العيش بنزع القل» حتى تخلص الحبة» 
ويكمل السرور بالمودة. 

1 - القول في قوله جل وعر: ( ٭ ب عِبادی أ أا الور 
لحد @ وأ عَذّلی هو لداب الايد @ رَََهُم عن َيف رهم 
@4 

یقال: ل ثبتت الممزة في ل ل 4 في الخط ولم تلبت في الدفء؟ 

الجواب: لأنه بني على تخفيف الممزة» وذلك أنها تحذف إذا سكن ما 


(۱) في الأصل بازآً. 

(۲) في الأصل الاعياً. 

»ص 0 بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ۳۳۹/۱ دون أن يشير إلى الرّمانيء 
)في الأصل السلم. 

() في الأصل السلم. 

0) في الأصل الهمزة منه. 

() في الأصل الدف. 


î:‏ سورة الحجر 
قبلھا ويلم علیھا حرکتھا. 

ويقال: لِم جازت المغفرة في العقل بغير توبة؟ 

الجواب: لاعتدال المغفرة والعقوبة في المنزلة من دعاء " الحكمةء إذ لو م 
يعتدل لأدّى إلى الاحراج في الخطية. 

ويقال: لم وجب مع المغفرة رحة بالثواب لا عالة؟ 

الجواب: لأنه إذا حسّن الاعتداد بالعمل لم يبطل ثوابهء لأنه إنغا يبطل 
لاستحالة اجتماعه مع الشواب المنافي له» إذ يستحيل حصول عذاب لا روح فيه 
مع هول نعیم بعده. 

ويقال: ما الضيف؟ 
الجواب: المنضوي إلى غيره لطلب القرى» وَجَّمعه: اضياف وضيّوف 
وضيیفان. 

ويقال: لِم جازت الصفة بالرحمة مع اقتضائها ‏ للرقة؟ 

الجواب: للمبالغة في الصفة بالنعمة» أي كانها نعمة من يرق على الحتاج 
إليه» فهي موفرة هذه المنزلة الوكيدة. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه الحكمة من المغفرة والرحة على ما 
يصح ويججوز في صفة الحكيم مع العذاب الأليم لمن تمادى في الكفر والعصيان. 

1 -القول في قوله جل وعرّ: ‏ ٳِذ دَحَلُوا عَلَيَهِ قَقَالوا سَلَنمّا قال 
إا ينُم ولون @ قالوا لا تَوجَل إنا يرك بمّْمٍ عَلِيم @ قَالَ 
أعرنمُونی عل أن مَك آلكِر بم ترون @ 4 

يقال: ما الفرق بين السّلامة والنجاة؟ 

الجواب: إن النجاة نقيض الملاك» والسّلامة نقيض البلاء › وهو الافة 
المخوفةء والملاك: حصول الشيء“ بجيث لا يقع عليه إحساس. 


“ 


(۱) ني الأصل دعاً. 
() في الأصل اقتضآيها. 
(۳) في الأصل البلا 
)٤(‏ في الأصل الشي. 


سورة الحجر 0 

اجواب: 1 ضطراب التفس لتوقع ما تكره» وَالوَجّلء والقّزع» والمرع 
نظائر › وکان وجل لامتناعهم من اكل طعامه. 

ويقال: ما التبشير؟ 

الحواب: : الاخبار بما تيسّر ما يظهر في بشرة الوجه قوة السرور به» بشرئه 
ابشره بشارة؛ وابشر ابشارا؛ معنی استبشی ویشرته بغیا. 

ویقال: ما معنی ‏ مَس آلَكِبرٌ 4؟ 

الجواب: تغييره عن حال الشباب التي تُطيع في الولّدء أي قد عيّرني إلى 
حال اهرم. 

ويقال: ما الم؟ 

الجواب: جمع اتصال الجوهر بجوهر غيره» وذلك أن الجحمع على ثلاثة" 
أوجه: جع اتصالء وجمع المكان» وجمع اشتراك في معنى يجمع الشيئين" في 
معنی الحدوث وان هما صانعاء 

ویقال: لِم وصف بأنه علیم) قبل أن یکون؟ 

الجواب: لدلالة البشارة به على أنه سيكون بهذه الصفةء لأنه إا يشر 
بولد یرزقه الله تعالی ویکون علیما. 

ویقال: يم انتصب سلاما)؟ 

الجواب: يسلمت سلاماً على معنى الدعاء"“ له والتحيةء فاما وإذا 
خاطبهم المجاهلون قالوا: سلاماء فعلى سلمنا منكم سلاماء 

ويقال: ما العنی $ فيم ثرون 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 


(۲) في الأصل نظاير. 
في الأصل ثلثة. 

() في الأصل الشيين. 
() في الأصل الدعاً. 


Te 


سورة الحجر 
أحدهما: [إنه عَحب من ذلك لكبره فقاله على هذا الوجه» عن مجاهد. 
والآخر: إنه استفهم فقال: أبامر الله تبشرون» عن ابي علي] . 
ويقال: [من قرا" بكسر النون والتخفيف؟ 
الجواب: نافعم» على تبشرونني» إلا أنه حذفت النون استثفالا لاجتماع 
المخلينء وشدّد النون وكسرها ابن كثير» وقرا" الباقون بفتح النون] “. 
وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه ملازمة الطاعة لله جل وعرّ من 


البشارة» كما يحبه صاحبه مع ياسه"“ منه» كما شر إبراهيم" عليه السلا“ 
بالولد على کبر سنه» وخروجه عن حدَ ما ني اهله حتى راجع الملك فيه. 

1 - القول في قوله جل وعڙ: ظ الوا َعُرَئك پالڪي فاا ن مَنَ 
ازو ے کے 5 
القَيِط @) قال وَمَّن مط يِن رَحَمَة ربو إلا الضآلوت (@ قال 
َا یکم أ المُرَسَلون ي ) 

يقال: ما البشارة؟ 

الجواب: خبر ما يظهر سروره في بشرة الوجه» وقيل في: بشرهم بعذاب 
اليم) قولان: 

أحدهما: أخبرهم بما يظهر عنه في بشرة الوجه. 

والآخر: اجعل النبر بالعذاب موضع البشارة بالنعيم. 

ویقال: ما حکم الحق في استحقاق الحمد به؟ 

الجواب: الحق الذي الحكمة بمنزلة الأمر به يستحق عليه الحمد لأنها 


(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ۳٤١/٦‏ دون آن يشير إلى الرماني. 
(۲) في الأصل قرا. K‏ 
(۳) في الأصل قرا. 

)٤(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٢‏ و١٣٤۲‏ مع إضافات عديدة. 
() في الأصل ياسه. 

(1) في الأصل ابرهيم. 

(۷) ني الأصل السلم . 


۷ 


سورة الحجر 
تدعو إليه بالحمد عليه وقد يقال في المباح: إنه حق» من حيث اذن فيه من 
الدعاءء فيجوز على هذا التفسير كما يقال: دعت إليه بالاذن فيه وليس بنزلة 
امر الحکیم في شيء. 

وبقال: ا 

الجواب: الياس“ من رحمة الله مع فتح للطريق إليها والحث على طلبهاء 
نط يقنط قنوطاً وهو قائطء على صفة ذم وليس كذلك يائ لآنه قد 
ينس" من فلاح غيره من الضلال. 

ویُقال: ما ا لخطب؟ 

الجواب: الأمر الجليلء ما خطبك وما شائك وما امرك نظائر"“ في 
اللغةء ومنه الخطبةت لأنها في الأمر الجليل. 

ويقال: ما الضّال؟ 

الجواب: الثالك طريتى الضلالء وهو اللاك ونقيضه: المهتدي» وهو 
السّالك طريق الهدى» وهو طريق النجاة. 

ویْقال: من قرا" ومن يقنط) بک النون؟ 
> وقرا“ الباقون بح ار 


الجوا : [أبو عمروء والكسائي"“ 
وهما لغتان: قط قط وقنط يقئط" وكلهم قرا ”" من بعد ما قطوا بفتح 
النون] ". 
() في الأصل شي (۲) في الأصل الياس. 

(۳) في الأصل يايس. )٤(‏ في الأصل ياس. 

)٥(‏ في الأصل نظاير. 

(1) في الأصل الممزة منه. 

(۷) في الأصل والكسآي. 

() في الأصل الممزة منه. 

)١‏ اشار الطوسي في التببان ٣٣٣/٣‏ بانها لأبي علي راظنه ابر علي الفارسي. 
)٠(‏ في الأصل المزة منه. 


۱۳) ما بین الممکوتتین ورد عند الطوسي في التببان ۲۲۲/۱ دون ان بشير إلى الرّماني. 


۰۸ سورة الحجر 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الحق من ترك القنوط من رمة 
اه لأنه جل ثناؤ"“ مظاهر بالنعمةء قابل للتوبةء داع إليها بالثوبة ومريد هما 
للترقية إلى المنزلة العالية بها. 

1 - القول في قوله جل وعرً: E‏ کرم جروت 
@ إلا ٤ال‏ لوط إا جومم ایت چ إل آمراتثہ رتا إ 
لن النرت @ 4 

بقال: باي شيء" فضّل الرسول حتی م جز ان یساویه من لیس برسول؟ 

الجواب: تقبل الرسالة الذي يستحق به اعلى تعظيم العبادء وعلى ذلك 
كان الاستصلاح به مضمًناً ني التعبد بهذا ا لمعنى. 

ويّقال: ما الفرق بين القوم والنفر؟ 

الجواب: [إن قوم الرجل: الذين يقومون بنصرته» والنفر: الذين ينفرون 
في مهم الأمور. وقوم لوط: الذين كان يجب عليهم القيام بنصرته ومعونته على 
رة 
ر 


ويّقال: ما الجرم؟ 

الجواب: المنقطع عن الحق إلى الباطل» وهو القَاطِعٌ لنفسه عن الحاسن إلى 
المقابح. 

ویقال: ما الآل؟ 

الجواب: أهل من يرجعون إلى ولايتهء و هذا يقال: أهل البلدء ولا بقال: 
آل البلدء ولكن آل الرجلء فال لوط: اتباعه الذين يرجع أمرهم إليه بولايته 
ونصرته. 

ويقال: ما التقدير؟ 

الجواب: جعل الشيء على مقدار غيره لتظهر المساواة أو المباينةء فإذا 


(۱) في الأصل ثنآره. 
() ني الأصل شي. 
() في الأصل الشي. 


سورة الحجر ۹ 


قر المعنى بح ظهر أمره» وكذلك إن قدّر باطل فقدرنا كتبنا أنها ن العابدين. 

ويقال: ما الابر؟ 

الجواب: الباقين فيمن يهلك. والغابر: الباقي في مشل الغبرة نما يوجب 
الهلكة. 

وقال الشاعر: 

فما ونی محمد مذ آن غفر له الإله ما مضی وما غبر]“ 

آي ما بقي ما سيمضي. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه التتايع الفساد من تعجيل الإهلاك 
زجراً عن مثل تلك الحالء وتقييحاً لذلك الشان" مع نجاة أهل الصلاح 


وفوزهم بالفلاح والنجاح. 

1 في قوم جل وعر: $ لما اء ءال وط الْمُرَسَلونَ 
قال نکم وم رون چ الوا بن چقت ك بَا اوا فيو يروت 
®+ 


يقال: ما الجيء”"؟ 

الجواب: المصير إلى الشيء" » وهو بخلاف المصير على صفة لم يكن 
عليها الموصوف قبل» كمصير الطين خزفا. 

ويقال: ما الإنكار؟ 

الجواب: نفي المعنى على جهة التبري منهء والمنكر المختص بأنه يجب أن 
يتقى» وإنغا قال منكرون) لا تعرفون مع الاستيحاش منكم لأنه م يشتهم في 


(۱) قائله العجاج دیوانه ص ۰۱١‏ جامع البیان - ابن جرير الطبري - ج ۱١‏ - ص ۲۱۱ 
رالتبيان - الشيخ الطوسي - ج ٦‏ - ص ٠ ۳٢٤‏ وكتاب العين - الخليل الفراهيدي - ج 
۸٢۸-ص‏ ۲. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ٣٤۴۳ /٦‏ و٤٤٣‏ مع 
إضافات عديدة في التفسير والقراءات. 

2 في الأصل الشآن. 

() في الأصل الجي. 

() في الأصل الشي. 


1۰ شورة الجر 


Cm 


إبتداء ينهم . 

ويقال: ما الفرق بين إنكار المعنى وجحد المعنى؟ 

الجواب: [إن مع الإنكار استقباحاء وليس كذلك الجحد, لأنه قد يكون 
معه استقباح» وقد لا یکون. 

ویقال: ما معنن $ بل چغتدك ” ما انوا يه يمرورت ) ؟ 

الجواب: بالعذاب الذي كانوا يشكون فيه ويكذبون به» والجاهل يوصف 
بالشك من جهة ما عرض له منه من حيث لا يرجع إلى ثقة فيما هو عليه] ٠‏ 

ویقال: ل کرحم لول 

الجواب: لأنهم جاؤوا“ في صورة لا عرنهم بهاء فلما اخبروه بانهم 
رسّل الله جاؤوا" بعذاب قومه» وينوا له الأمرء عرفهم حينغز". 

وقد تضمنت الآية البيان عما يوجبه انجيء“ بالشرّ من حال الإنكارء 


لاډیذان به على ما يكون الزجر عن مثل سببه المؤدي” إليه 

¬ الول فی قوله جل رعز: ( تاق بالق رانا رورت 
ج قار باخیك یعطع ن ل وائ بغ برهم ولا يلْعَفِت نكر أَحَدٌ 
وَامَضّوا حَيْتٌ حي نَومرُونَ @ ضا اليه ذلك الام ر 5 ابر هَتولاء 
فطع مُضيجن @) 
بقال: ما الإتیان؟ 


() في الأصل ابتداً. 

() في الأصل مجيهم. 

(۳) في الأصل جيناك. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳٤٠ /٦‏ . 
)٥(‏ في الأصل جآووا. 

() في الأصل جآووا. 

(۷) في الأصل حينيذ. 

(۸) في الأصل الجي. 

(۹) ني الأصل المودي. 


سورة الحجر 1 

الجواب: الانتقال إلى جهة الشيء » وهو خلاف الانتقال عنهء لأن هذا 
ذهاب عنه. اتی ياتي ٳتياناً وآني يؤتي" ٳيتاء. 

وبُقال: هل يدل الأصل الفاسد على خير؟ 

الجواب: نعم قد يذل كما أن الكاذب قد يَصْدّق» وذلك كدلالة كل 
إنسان حي لنفسه» وكل حي لنفسه حادث» فكل إنسان حادث» ولكن الأصل 
الصحيح لا يذل على باطل» لأنه لو شهد باطل لم يصح برهّان. 

ویقال: ما الإسراء“؟ 


الجواب: سير الليل. سّرّى يسري سري وأسرى إسراء”. 
وقال: 
سریت بهم حتی تکل مطبهم وحتی امياد ما يقدن بأرسّان“ 

ویقال: ما معنی $ بقظع مَنَ ايل )؟ 

الجواب: بقطعة تمضي منهء كأنه جمع قطعة على طريقة ثمرة ومر وبسرة 
وبسر. وقيل: بقطع من الليل» ببعض الليل» وقيل: بقية من الليلء وقيل: إذا 
بقي من الليل يِطعَة ومضى أكثره. 

ویقال: ما الاتباع؟ 


() ني الأصل الشي. 

() يوتي في الأصل. 

(۳) ني الأصل ايتاً. 

() الاسرآ في الأصل. 

() اسرآ في الأصل. 

»( قائله امرؤ القیس في ديوانه: ۰ وروایته: (مطوت) بدل (سریت) والمعنی واحد» 
لأن المطر: هو امتداد السير. ومطيهم ما يركبونه من خيل أو جمال. والارسان هي الحبال 
التي يقودون الخيل بها. 
جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ۲ - ص ١٠ء‏ والتبيان - الشيخ الطوسي - ج 
٦‏ - ص »٤۳‏ ومعجم مقاييس اللغة - ابو الحسين أحمد بن فارس زكريا - ج ۵ - ص 
Y-I!‏ 
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الجواب: طلب اللحاق بالأول حیث ما توجه» والاتباع: اقتفاء الأ 
والاتباع في المذهب» والاقتداء"“ من النظائر” › وخلافه الابتداع» لأنه لا يينى 
عن أصل تقدم. 

ويقال: ما الدبر؟ 

الجواب: جهة ا للف كما أن الخلف جهة القدام» ويكنى بها عن القرج 
وتجمع: أدبار واقبال. 

ویقال: ما موضع ان4 من ار ابر 4؟ 

الجواب: نصب على البدل من الأمر» ويجوز أن يكون نصبا على فقد 
الخافض» على معنی بان دابر ھۇلاء“. 

ویقال: ما معنی $ ولا لصفت نکر 4؟ 

الجواب: لا يلتفت إلى ما خلف وراء“ كما يقول القائل": إمض 
لشانك" » ولا تعرّج على شيء › وقیل: لثلا بُری هول ما ینزل بهم ما لا 
تطيقه نفسه"“. 

وقد تضمنت الآية البيان عما توجبه الاقامة على معصية الله تعالى» مع 
قطع دابر أهلها حتى لا تبقى لهم باقيةء وترجع إليها مع غجاة المطيعين بالإخراج 
من دار الظالمين إلى حيث يسلمون ما يحذرون. 


(۱) اقنغا في الأصل. 

(۲) الاقتدآ في الأصل. 

(۳) النظاير في الأصل. 

)٤(‏ في الأصل هآولا. 

)١(‏ ورآه في الأصل. 

) القايل في الأصل. 

(۷) لشانك في الأصل. 

(۸) شي في الأصل. 

(۹) واكثر ما ورد عن الرّماني في تفسير هذه الآية» ذكره الطوسي في التبیان ۳٤١ /٦‏ 

و١٤۳‏ مع إضافات اخرى. 


سورة الحجر 1r‏ 


- القول في قوله جل وعرَ: وجا هل َة نيرون a‏ 


قال إن هَتولآءِ صف فلا نَفْضَحُونِ (@ وَانَفُوا آله وَل زون ‏ ) 


بقال: ما الاستبشار؟ 

الجواب: اسيتجلاب السرور بالبشارة استبشر استبشارا وابشر تر إیشاراً 
بمعنی. ونقیضه» اکتاب'' إکتابا. 

ويقال: ما الفضيحة؟ 


الجواب: ظهور السينة" التي لزم المار بها عند من عملهاء فضّحه 
يفضحه ف وافتضح افتضاحاً وتفاضا“ تفاضحاً. 

ویقال: ما الخزي؟ 

الجواب: الانقماع ” بالعيب الذي يستحي منه. زي يخزي خزباأً 
واخزاه الله اخزاء" » والعار والعيب والخزي نظائر". واللإخزاء والإذلال 
والإهانة نظائر“. 

وبقال: ما التقوی؟ 

الجواب: اجتناب القبيح الذي يؤدي” " إلى الردى""" ١‏ واتقاء""' الله 


() ني الأصل اكتآب. 
() في الأصل اكتيابا. 
() في الأصل الممزة منه. 

() وردت (وتفاضحوا) عند الطوسي في التبیان ۱/ .۳٤۷‏ 
(۵) ھکذا قرآنھا. 

() في الأصل اخرآ. 

) في الأصل نظاير. 

في ال لأصل الاخرآً. 

)في الأ لل نظایر. 

في الأصر ل يودي. 

في الأصل الردا. 

ف الال واتقاً. 


14 سورة الحجر 
اجتناب معاصیه بإداء ‏ فرائضه". 

ويقال: ما الضّيف؟ 

الجواب: المستجير بصاحبه من سوء يلحقه بجوع أو غيره» وللضيف 
ذمام كانت العرب تحافظ عليه وتعيب من ضيعه ولم يقم بحقه. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه استقباح المعصية من النهي عنها 
من هم بهاء وتبيّن الفضيحة التي فيهاء والخزي الذي يلزم بها. 

1 - القول في قوله جل وعرَ: ‏ الُا ولم تنهك عَنِ ليت 
@ قال هَتَولاءِ بتاز ات إن ئز فلن @ لرك لم م لی سکرتم 
يَعَنَهُرنَ @ 4 

يقال: ما النهي؟ 

الجواب: الزجر عن الفعل بصيغة: لا تفعَل» ونقيضه: الأمر» وهو 
الدعاء“ إلى الفعل على الوجوب بصيغة: افعل. 

ويُقال: ما معنى $ ألم هك عَن َعَم ¢؟ 

الجواب: نهيناك عن ضيافة أح وهذا جواب لقوله إن هؤلاء"“ ضيفي 


فلا تفضحون). 
ویقال: ما البنت؟ 
الجواب: الأنى من الولد. والابن: الذكر من الولد وهو مأاخوذ" من 
بنائه على الوالد. 


(۱) في الأصل باداً. 

(۲) في الأصل فرايضه. 

(۳) في الأصل سو. 

() وأكثر ما ذكره الرّماني هنا. اورده الطوسي في التبیان / .۳٤۷‏ 
(ه) في الأصل الدعاً. 

0) في الأصل هآولاً. 

(۷) في الأصل ماخوذ. 
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ويقال: ما العمر؟ 

الجواب: العم والمر واحد إلا انه لا جوز في القَسَّم إلا بالفتح» وهو 
مدة بقائه"" حيًّا إذا قيل: العَمر» فكانه قيل: ومد بقائك" حيًاء وقيل: لعَمْرك 
آي وحياتك» عن ابن عباس. 

ویقال: ما السّکر؟ 

الجواب: غمور الشهوات للنفس» وهؤلاء” في سكرة الجهل «يعمهون) 


یتحیرون» لا یبصرون طریق الرشد. 


ویقال: ما معنی ‏ هَتولاآء " بکاتی إن کسر فين ) ؟ 

الجواب: هؤلاء"“ بناتي فترجوهن» عن الحسن» وتتادة إن كنتم فاعلين) 
كناية عن طلب الجماع. وقال أبو علي: قال ذلك للرؤساء" الذين يكفون 
الاتباع. وقال: كان جوز في تلك الشريعة تزويج المؤمنة" بالكافر» وقد كان فيي 
صدر شریعتنا ثم حُرّم» وهو قول الحسن» وقیل: إغا آراد نساء " مته فهم بناته 
في الحكم» عن الزجاج. 

و عن الرشد من الاقدام على 


النهي عنه» والمعنى على سكرة الجهل في معزل عن الرشد من غير التفات إلى 
وعظ واعظ ولا زجر زاجر. 


() بقآيه في الأصل. 

() بقآيك في الأصل. 

() ھآولاً في الأصل. 

() هآولاً ني الأصل. 

)0( هآولاً ني الأصل. 

) للرؤسا في الأصل. 

۷ الومتة في الأصل. 

»ا في الأصل. 

) اکر ہا أورده الرّماني ذكره الطوسي في التبیان ۳٤۷/۱‏ و۸٤۳‏ مع إضافات أخرى» 
وتحديداً الجبائي وأبو عبيدة» والمبردء والخليل. 


1 سورة الحجر 

1 - القول في قوله جل وعرً: « قا م آلصَيَحه مرن ي 
E A O a SESE Ae O TE‏ ا 2 
فَجَعَلنا عا سَافِلها وَأمطرتا عَلَيَم حِجَارَة يِن جيل © إن فى ذلك 
یلوین @ ) 

يقال: ما الأخذ؟ 

الجواب: فعل يصير به الشيء" في جهة الفاعل» فالصيحة كأنها اخذتهم 
با صاروا في قبضتها حتى هلكوا عن آخرهم بها. والأخذ والقبض» والتناولء 
نظائر" › ونقيضه: الترك. 

ويقال: ما الصيحة؟ 

الجواب: [صوت يخرج من الفم بشدة فيّقال: إن الملك صاح صيحة 
أهلكتهم» ويجوز أن يكون جاءهم ” صوت عظيم» فالصيحة من فعل الله 
تبارك وتعالى. 

ویقال: ما الإشراق؟ 

الجواب: ضياء" الشمس بالنهارء وشرقت الشمس تشرق شرو إذا 
طلعَت واشرقت إشراقاً إذا اضاءت" وصَفّت» وض مُفْرقِينْ 4: داخلين في 


الاشراق. 

ويقال: ما الجغْل؟ 

الجواب: حُصول الشيء"“ على معنى لم يكن بقادر عليه والجغل» 
والتصيي» من النظائر]". 


() الشي في الأصل. 

() نظاير في الأصل. 

(۳) جآهم ني الأصل. 

)٤(‏ ضبآً ني الأصل. 

)٥(‏ اضآت في الأصل. 

۲) الشي في الأصل. 

(۷) النظاير في الأصل. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳٤۸/١‏ دون أن 

يشير إلى الرّماني. 


سورة الحجر ۱Y‏ 

وئقال: ما الحجر؟ 

الجواب: جسم شديد اليبس وَالصّلابةء وجمعه في القايل: أاحجّار» وني 
الكثير: حجارةء والحجرء والمدرء من النظاثر" » ومنه أخذ: استحجر الطين إذا 
صار كالحجر في اليبس والصلابة. 

ویقال: ما المتوسم؟ 

الجواب: [الناظر في السمة الدالةء وقيل: المتوسمين المتفرسين» عن مجاهد 
وقيل: المعتبرين» عن قتادة وقيل: المتفكرين» عن ابن زيد وقيل: الناظرين» عن 
الضحاكف وقيل: المتبصرين» عن آبي س 

ویقال: ما معنی $ مّن جل 4؟ 

الحواب: فيه قولان: 

الأول: من طين وهو مُعرّب» وقيل: بل هو من السّجلء لأنه كان عليها 
آمثال الغواتيم وشاهده (حجارة من طين مسومة عند ربك). 

الثاني: آنھا حجارة معدَّة عند الله عر وجل للمجرمين» وأصله: سجين» 
ابدلت النون لاما. 

ویقال: ما معنی $ وَأُمطَرنًا عَم حِجَارةٌ 4 مع انقلاب مدينتهم؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول أنه أمطرت الحجارة أوَلاً ثم انقلبت بهم المدينة. 

الثاني: أن الحجارة أخذت قوماً منهم خرجوا من المدينة لحوائجهم" قبل 
الفجر» عن الحسن] ". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الانغماس في سكرة الجهل من 
العذاب» على شر حال» بقلب البلادء وإمطار الأحجارء عما فيه العبرة وعظم 
الآية. 


(۱) النظاير في الأصل. 
() لحوايجهم في الأصل. 
(۳) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 1 م تقدیم وتاخیر. 
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[۲] - القول في قوله عر وجل $ إا َيِقَب @ إن فى 
ذلك لي رین چ ورن گن اصعب آلایگ یبن @) 

بُقال: ما معنی $ وإٍا لبيل مُقَيمٍ 4؟ 

الجواب: أن الاعتبار بها عكن. لأن الآيات التي يستدل بها مقيمة ثابتة 
وهي مدينة سدوم. 

ويقال: لِم أنشت السبيل؟ 

الجواب: للاشعار بأنها مضمنة بالمآثر بهاء فهي مفرغة من المطلقة» كتفريغ 
المؤنث “ من المذكر. 

ويقال: باي وجه تضاف الآية إلى ا مم" 

الجواب بوجهين: 

أحدهما: آنه یصلح ان بُستدل بھا. 

والآخر: أنه [يفعل] ” الاستدلال بها. وتضاف إلى الكافر [بوجه] ° 
واحد» وهو أن يكن أن يستدل بهاء ولذلك حَسْنّْ أن تطلتق إضافتها إلى 
المؤمن“. 

وبقال: ما « آلأيگة 4؟ 

الجواب: [الشجر» عن الحسن» وجمع الأيك كشجرة وشجر. وقيل: 
الأيكة الشجر الملتف. 

وقال أميّة: 

کبکاء الحمام علی فرع الأيك في الطير الجوانح"“ 


(1) المونث في الأصل. 

(۲) في الأصل المومن. 

() في الأصل غير واضحةء ولكنها وردت (يفعل) عند الطوسي في التبیان .۳٤۹/۲‏ 
() وردت (بشرط) عند الطوسي في التبیان .۳٤۹ /٦‏ 

)٥(‏ في الأصل المومن. 

() کبكا في الأصل. 

(۷) التبيان - الشيخ الطوسي - ج ٦‏ - ص .٠٠١‏ 
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وقيل: الأيكة الغيضة. 

ويقال: لِم وجب أن كل ظلم فإن الحكمة تزجر عنه بالذم عليه؟ 

الجواب: لأنه ضرر ليس للقادر عليه أن يفعلهء فهذا المعنى لازم له وإن 
تعاظم» فكل ظلم اعظم من ظلم» ولمذا جهة الزجر بالذم. 

ويقال: مَّن اصحاب الأيكة؟ 

الجواب: اهل الشجر الذين آرسل إليهم شعيب عليه السلام"" وأرسل 
إلى آهل مَّذين» فاما اهل مَذين فأهلكو! بالصيحةء وأما اصحاب الأيكة فاهلكوا 
بالضلة] . 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه آثار المهأكين من الإعتبار باحو 
والانزجار عما يژد إلى مثل هلاکهې والتنبیه على فاحش ما رکبوا في 
معصیتهم برتهم. 0 ا 

1 ] -القول في قوله جل وعر: ‏ فَأنمَقَمْتا مم وما مام مین 
چ رمڏ دب أب لير الْمُرْسَلِنَ @ وَءَاتيْهُم ايتا فكاوا عتا 
رضن @ واوا ينون ن ابال بوا ابیت @ 4 

يقال: ما الفرق بين الانتقام والعقاب؟ 

الجواب: [إن الانتقام نقيض الانعام» والعقاب نقيض الثواب» فالعقاب 
مضمّن أنه على المعصيةء والانتقام مُطلّق» وهو هنا على المعاصي» لأن إطلاق 
يصلح فيه التقييد بحذف الإضافة]. 

ویقال: ما الإمام؟ 

الجواب: [التقدم الذي يتبعه من بعده فهو كالعلّة التي يتبعها الحكم. وإغا 


(0) السلم في الأصل. 


(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٠٠٠١ /١‏ مع نحديد المصدر وهو تفسير 
قتادة» وإضافة كلاما لابن خالويه. 

(۳) يودي في الأصل. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ج ٦‏ ص۰٠۳‏ وشار بأنه من کلام 
الرّماني» وأيضاً الطبرسي في جمع البيان ج ص0۲۸. 
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کانا بامام مبین لأنهما علی معنی جب ان يتّبع» فیما یقتضیه ویدل علیه. وقیل: 
ظلبإمام) آي لبطريق يوم ویتبع ودی به» عن ابن عباس» ومجاهد 
والضحًاك. والحسن. وقيل: «لبإمام» هو الكتاب السابق» عن بي علي] . 

ویقال: ما البیان؟ 

الجواب: إظهار المعنى للنفس با يُمكن فيه الاعتقادء والمعني في هذا معنى 
الكلام. ولا بخلو في أن يكون معنى المفرد أو معنى الجملة. 

ويقال: ما النحت؟ 

الجواب: قلع جزء» جزء من الجسم» تحت ينحت تختا وهو تات 
ونحات. 

ويقال: إلى ما يعود الضمير في « وما )؟ 

الجواب: إلى المدينتين» مدينة قوم لوط» ومدينة اصحاب الأيكة. 

ويقال: ما الحجر؟ 

الجواب: [قيل: مدينة ثمود» عن ابن شهاب. وقيل: أصحاب الحجر 
لأنهم سكانه كأصحاب الصحراء”. وقال قتادة: هم اصحاب الوادي» وإغا هو 
الحجر الحظر» وقیل: کانوا آمنین من عذاب الله وقیل: آمنین من الخراب. 
وقیل: آمنین من الموت. وقيل: آمنين من أن يسقط عليهم] “. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حال المكذب بالحق» من الانتقام 
والذم باحواله القبيحةء التي يدعوا إليها التكذيب بالحق» من الأعراض عن 
آيات الله جل وعرَ» والاقبال على هوى النفس» وما تدعو إليه الظنون. 

1 - القول في قوله جل وعرّ: < فَأخَدَِمْ الصَيَحَة ميجن @ 
فَمَآ غق عَم ما اوا يبون (@ وما خَلَمَنا لسوت وَالأرَضَ وَمَا 


(1) في الأصل الهمزة منه. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٠٠١ /١‏ و١٠٠‏ ويلاحظ أن الطوسي 
فصل الكلام على ال جبائي ونقل عنه أكثر ما نقل الرّماني. 

() الصحرآ في الأصل. 

.۳١١ /٦ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان‎ )٤( 


هما إلا بالْحَن وإ آلكاعة اة َاَصْنْع لصح اَي @ به 
رَبك هر آل للم ي 4 

یقال: ما وجه اتصال $ وَمَا خلَقَنا أَلسَمَوَتِ 4 ہا قله؟ 

الجواب: [لأن الأمم لا خالفوا الحق هلكواء لأن الله جل وع ما خلق 
(السماوات والأرض إِلاً بالحق). وعلى ان آيتية للجزاء ”» وان جيع ما 
خلق يرجع إلى عالم به وتدبيره. وقيل: ما اهلكتاهم إلا باحق كما خلقنا 
السماوات والأرض بالحق] ". 

ویقال: ما النفي؟ 

الجواب: وجود ما به ينتفي الضرَ والنقص» فهؤلاء ‏ م يوجد هم ما 
ينتفي به الضرَ عنهم. وقيل: ما اغنى عنهم ما كانوا يكسبون من الملاذ القبيحة. 

ويّقال: لِم صار خالفة الحق على مراتب تتعاظم في القبح» مع أن الحق 
کله على معنی واحد في حقیقته؟ 

الجواب: لأن الحكمة تدعو إلى بعضه بأوكد ما تدعو إلى بعض» وتصرف 
عن بعضه بأوكد ما يصرفه عن بعض» بحسب عظم النفع الخالص والضرّ 
الخالص في التعاظم. 

ويقال: ما اصل الجميل؟ 

الجواب: تفهم الشيء" كما تدعو إليه النفس من وجوده. والجميل: 
حسن في الجملة من جهة تقبل العقل أو العلع: 

وبُقال: هل ( فا صفح الصَفْح اميل منسوخ؟ 

الجواب: [نعم فيما ذکر أنه قبل الأمر بالقتال» عن قتاده» ومجاهدى 


() في الأصل للجزآً. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 1/ e‏ 
في الأصل فهاولاً. 

() في الأصل الشي . 
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والضحَاك. وقال الحسن: هذا فیما بینه وبینهم لا فیما آمر به من جهادهم]. 
وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه حال المعنى “ بطول الأمهال في 
النعمةء من أخذ الصيحة بالإهلاك بغتةء حين لإ يغن ما اكتسب باللذة» وما اتخذ 


من العْدَّة والقوّة. 

1 - القول في قوله جل وعرَ: ‏ وَلَمَد اتيك سَبَعًا ِن آلْمَنّانى 
e‏ ازجا يَنْهْر وَل 
رن عَم را خض جاك بين @ وفنإ أا آلَذِير الهئ 
@ کا ارتا على لْمْمََِمِينَ @ ) 


يقال: ما حكم القرآن في طبقات البلاغة؟ 

الجواب: هو في أعلى طبقات البلاغة» واعلى الطبقات معجز لجميع 
العباد. 

ویقال: ما وجوه دلائل ‏ القرآن؟ 

الجواب: على وجهين: دلالة بيان ودلالة برَهّان. فدلالة البيان: إظهار 
المعنى للنفس. ودلالة البرهان: تصحيح المعنى في النفس. 

ويقال: ما وجوه الاختلاف في تأويل القرآن؟ 

الجواب: رد المتشابه إلى الحكم على ما يشبه دلائل“ اللغة» والشريعة» 
وأوائل" العقول. 

ويّقال: ما السبع الاني؟ 

الجواب: قيل: [السبع الطوال» وهي سبع سور من أول القرآن» عن 


(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٠٠١ /١‏ وأضاف الطوسي إليهما تاويل 
الجبائي» وهذا آمر لطيف وغریب في آن معاء لأن الطوسي الإمامي ينقل عن المعتزليء 
ينما الرماني العتزلي تباهل النقل عن ممتزلي مثله؟! 

(۲) هکذا قرآتھا. 

(۳) ني الأصل دلايل. 

)٤(‏ في الأصل دلايل. 

. في الأصل اوايل‎ )٥( 


سورة الحجر 


مسعود؛ وابن عباس؛ وسعید بن جبیر» ومجاهد. 


r 
وقيل: هي فاتحة الكتاب» عن‎ 
IS 1 ابن مسعود» وابن عباس بخلاف ع‎ 
وقد روي‎ ٠ ا کا لا ت مه انه عنهماء وعن الحسن؛ وعطاء‎ 
عن لني اله عليه وآله أنه قال: السّبع الثاني آم الترآن.‎ 

ویقال: لم وصفت بانها مثانی؟ 

الجواب: فيه ثلاثة “ أقوال: 

ل | a‏ ا 8 

( الأول ) : مثاني لأنها تثنى في كل صلاة وقراءة" » عن الحسن. 

الثاني: مثاني السع الطوال لا يثنى فيها من الأخبار والأمثال والعير. 
0 الثالث: مثاني القرآن كله لما يثنى فيه من الحكم المصرفة» عن ابن عباس 
نشدتكم بمنزل الفرقان آم الكتاب السبع من مكاي 
شين من آي من القسرآن والسّبع سبع الطول الدواني)“ 

ویقال: ما معنی $ کمَاآ ارتا على اَلمُفْتمنْ ( 4؟ 

الجواب: [قيل: هم أهل الكتاب اقتسموه» وآمنوا ببعضه وكفروا ببعضه 
عن ابن عباس» وسعيد بن جير والحسن. وقيل: هم قوم من قريش عصوا 
كتاب اله عن قتادة. وقيل: هم قوم صالح تقاسموا لنبیتتّه"» عن ابن زيد. 
وقال الحسن: أنزلنا عليك الكتاب» كما أنزلنا على المقتسمين) قوم اقتسموا 
طرق مكة ينفرون عن التي صلى اله عليه وآله باه ساحر» ويقول بعضهم: 
کاهن» وبعضهم: مجنون فأنزل الله تعالى بهم عذابا اهلكهم» عن الفرًاء". 


)١‏ في الأصل وعطاً. () ني الأصل ثلة. 

(۳) في الأصل غير موجودة. 

() ني الأصل وقرآة. 

() مجاز القرآن :١‏ ۷ء وتقير القرطي ٠١‏ ص وتفي الطبري :١‏ رمجمع البیان ۳: 
٥‏ وما بين المعكوفين ورد عند الطوسي في التببان ۳٣۲/۲‏ و۳٣۳‏ مع اختلاف في 
التقديم رالتاحير. 

7) ورد «لنبيتتّه وآهله» عند الطوسي في التببان ۳١٤/١‏ 

(۷) في الأصل الفرآ. 
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ویقال: ما معنی ‏ وَل رن عَلَمٍ )؟ 

الجواب فيه قولان: 

( الأول * : لا تحزن لا انعمت عليهم دونك عن ابي علي. 

الثاني: لا تحزن عايهم با يصيرون بكفرهم» عن الحسن]. 

وقد تضمنت الآية البيان عما يوجبه حال المطيع لله جل وعرَّ في كل ما 
أقرٌ به من إقراره بالعوائد" من ټل رټه» وما حل به قدرته وتعظم به منزلته» 
كما رفع الله جل وعرّ نيه صلى الله عايه وآله بالقرآن الذي آتاهء والألطاف التي 
أولاه. 

1 - القول في قوله جل وعر: ‏ لين جَعَلُوا هران عضن @ 
َوَرَبَكَ تهر اين وچ عا گائوا يَعَمَلُونَ @ فَاَصْدَع يما ومر 
e a e‏ رر 
وَأعرض عَنٍ المشركين و إنا كفيك المستزوت @ 4 

يقال: أيا أعظم جُرماً. المنكر لبعض الحق مع إقراره ببعض» أم من أنكر 
الجميع؟ 


الجواب: إذا کان ما آقر به م كما..... ‏ بصحة ما أنكره فهو 
لوط وبفریقه E‏ أصلا جامعا فجامع الخطینتین © أعظم إثما فهؤلاء“ 


الذين عضوا القرآن أعظم جرما لا بيّنا من أن الإقرار ببعضه شاهد بصحة 
البعض. 
ویقال: ما معنی $ عضین 4؟ 


(1) في الأصل غير موجودة. 
(9) ما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التببان /٦‏ ۳۵۲۳ و٤٣۳‏ مع تقديم وتأخير. 
(۳) في الأصل بالعوايد . () في الأصل غير واضحة. 


)١(‏ في الأصل غير واضحة. 
(1) في الأصل غير واضحة. 
(۷) في الأصل الخطيبتين. 
(۸) في الأصل فهولاً. 
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الجواب: مرا بالإيمان ببعضه والكفر ببعض» فعضّوه على هذه السبيل 
التي ذمهم الله جل وعرَ بهاء وقيل: جعلوه عضين» بان قالوا: سحرء وكهانةء 
عن قتادة. 

ویقال: آي سؤال ‏ يسالون يوم القيامة؟ 
الجواب: سؤال" توبيخ وتقریع» فيقال هم: اعضيتم القرآن» وما حجتكم 
في ذلك وما دلیلکم علیه؟ء فيظهر خزيهم وفضيحتهم عند تعذر جواب يصح 

ويقال: لِم كان الاشراك اعظم الإجرام؟ 

ا لجواب: لما فيه من تضييع حق النعمة» التي هي أعظم النعم» بان جعلت 
العبادة التي تجب لفاعلها ليره فتضيع حق النعمة بالشركة فيهاء كتضييعها 
بجحدها. 

ویقال: [ما أصل عضین؟ 

الجواب*: الجحد عضة منقوصة الواو كما قالوا: عزه وعزين. 

قال الشاعر: 

هذا طریق یازم الآزما“ ‏ وعضوات تقطع اللهازم“ 

وقال: 


للماء "من عضاتهن زمزمة ^ 


(۱) في الأصل سوال 
(۲) ني الأصل يسلون. 
(۳) ني الأصل سوّال. 
)٤(‏ ني الأصل غير موجودة. 
)٥(‏ في الأصل المأاذماء 
0) التبيان - الشيخ الطوسي - ج ٦‏ - ص ۴٤‏ (أورده هكذا: ذاك ديار يأزم...) و مجمع 
البیان ۳: ٤٤‏ واللسان " عضه " وررايته: 
هذا طریق یأزم الآزما وعضوات تقطع اللهازما 
(۷) في الأصل للماً. 
(۸) التبيان - الشيخ الطوسي - ج ٦‏ - ص ٠۳١٤‏ 
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وقال رۇبة: 


ولیس دين الله با لمعضي”“ 

ویقال: ما معنی $ فَاَصْدَع ما ومر 4 

الجواب: فافرق بجا تؤمر"" » أي فرق بين الح والباطل ما تؤمر. 

وقال بو ذؤیب: 

وكأنهن ربابة وکأنه يسر يفيض على القداح ويصدع]“ 

وقال مجاهد: فاجهر $ ما تَر 4. 

ویقال: من کان $ الْمُنتریست 4؟ 

الجواب: [خسة نفر من قريش أهلكهم الله أجمعين: الوليد بن المغيرة» 
والعاص بن وائل ” وأبو زمعة» والأسود بن يغوث والحرث بن عيطلة» عن 
سعید بن جُبّیْر] ©. 

ويقال: [) قیل $ بمَا نر4 ول يقل بما تمر به؟ 

الجواب فيه قولان: 

الأول: حذف بهء كما يُقال: آمرك وآمر بك وأكفرك وأكفر بك. 


وقال الشاعر: 
إذا قالت حَدام فصدَقوها فان القول ما قالت حَڌام“ 
الثاني: أن يرجع إلى المصدرء كما قال: 
التببان - الشبخ الطوسي = ج ١‏ - ص ٠١١‏ وجامع البيان - ابن جرير الطبري - ج 
٤‏ - ص ۷۸. 
(۲) في الأصل تومر. () في الأصل تومر. 


() ديوانه ص ١۸؛‏ وتجاز القرآن +٠٠٠١ /١‏ وتفسير الطبري ٤‏ واللسان (صدع)؛ 
ومجمع البیان .۳٤١/۳‏ وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٠٠٤ /١‏ . 


)٥(‏ في الأصل وايل. 
)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 1 مع إضافة وقيل: الأسود بن 
المطلب» أهلكهم الله. 


(۷) قطر الندى (باب المعرب والمبنى) واللسان (حذم). 


سورة الحجر ۷ 

امرك أمراً جازماً فعصيتني ‏ فاصبحت مسلوب الإمارة نادما]*“ 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حال المستهزئين" بالحق من 
تعجيل الملاك لما جعل نفسه عليه من الجهالات ومن تعضيته للقرآن» مع قيام 
الحجة به ووضوح الدلالة. 

1 - القول في قوله جل وعر: < اريت لون مع ا إلَها 

ٍ ا ern‏ ت 2 “ ت 

ءاخر قَسَوَفَيَعلَمُوَ ( وَلَقَد تَعلَمُ انك يق صَدَرُكَ بِمَا يَقُولونَ 
سبح ند رَبك ون مَنَ آلجدينَ © وَآغبُذ رَبك حن بيك 
انث @ 4 

يقال: م كانت صفة إله اعظم الصفات؟ 

الجواب: لأنه لا يستحقها إلا من يقدر أن ينعم با ُستحق به العبادة ولا 
يقدر على ذلك إلا من يقدر على جيع اجناس العاني» ويعلم وجوه التدبير 
والمصلحة فيها. 

ویْقال: هل کل علم نفع؟ 

الجواب: لاء من قبل أن علم اهل النار ضر عليهم غير نفع» لأنه علم 


بدوام العذاب. 
ويقال: هل علم زيد بدوام العذاب له» من جنس علم غيره بدوام ذلك 
العذاب؟ 


الجواب نعم إِلاً انه بجامع أحد العلمين عم منفعة به ولا جاع الآخر. 
ويقال: لِم وجب أن الحكمة صارفة عما لا يستحق به الحمد إلى ما 
يستحق به؟ 


(۱) التبيان - الشيخ الطوسي - ج ٦‏ - ص ٠٠٠١‏ ورد هكذا: 
آمرتك حازما فعصیتني وآأصبحت مسلوب الامارة ناديا 
جامع البیان - ابن جرير الطبري - ج ٠١‏ - ص ٩۲‏ أورده كما ذكره الرّماني» وكذلك في 
تاریخ الطيري ج ه - ص ۹۳ء وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /٦‏ 
.Foog rot‏ 
() في الأصل المستهزيين. 


1۲۸ سورة النحل 

الجواب: كما وَجَب انها صارفة عن القبيح إلى الحسّن على مراتبه من 
الواجب وال جائز " والأولى. 

وبُقال: ما معنى ‏ وَاعْبذّ رَبك حى باتك ليقن 4؟ 

الجواب: [حتى يأتيك الموت» عن الحسن» ومجاهد. وقتادة. وإنغا سمي 
يقيناً لأنه موقن على طريق التوسع» ويوم اله یوقن به ج المقلاء). 

وقد تضمنت الآيات البيان عن الوعيد بالإشراك بالله جل وعرّء والتسلية 
للضي صلى الله عليه وآله» كما تنال من جهل المشركين بالتسبيح الذي يوجب له 
الثقه بلله جل وع والعبادة التي تؤدية" إلى ثواب الله في جنته. 

ت اتبورة الجر برا الله وَمَنّه والحمد لله وصلواته على سیدنا عمد 
نبيّه وآله وسلامه. 


ن 0( 
سورك النحل 
7 -القول في قوله جل وعز: « ی امز آله فلا لوه محةر 
وت عا رورت باز الیک پاژوح من انرو عل س بنا 
من عادو ا دروا انث ل إل إل أا افون @ حَلَقَ لسرت 
O PEA i I‏ 
يقال: ما الإتیان؟ 
امواب: امير إلى جهة الشيء ‏ فامر الله جل وعر صار إلى جهة 
هؤلاء” الذين خوطبوا بهذا الخطاب 
ویقال: ما آمره الذي آتی؟ 


في الأصل الجايز . 
ا العقلا. ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 7 مع إضافات 
() في الأصل تودية. 
() بداية السورة هكذا: يسم الله الى إو“ عوئك سورة ال 
: رر بسم الله الرحمن الرّحيم» رب عوئك سورة الحل. 
() في الأصل الشي. في الأصل هآول. 


سورة النحل ۹ 

الجواب: [عقابه لمن اقامه على الإشراك والتكذيب لرسوله» عن ابن 
جريج» والحسن. وني هذا تحذير من الإقامة على المعصيةء ودعاء"" إلى المباشرة 
بالتوبة والإنابةء وقيل: فرائضه“ واحكامه» عن الضحًاك. والأول وجه 
التاويل”» لأنهم استعجلوه به» وقال أبو علي: مره القيامة] . 

ویقال: ما الاستعجال؟ 

الجواب: طلب الشيء قبل حينه» فقيل همم: أن الله جل وعرَ ياتي“ 
بامره في وقته الذي هو حقه» فلا تستعجلوا به. 

ویقال: ما التعالي؟ 

الجواب: تعاظم باعلى طبقات المدح» فالمعنى تعاظم باعلى صفات الاح 
عن أن يكون له شريك في العبادة» وجيم صفات النقص منفية عنه جل وعرً. 
والنقص على ثلاثة أوجه: نقص في العلةء ونقص في الفعلية» ونقص في الصَفة. 

ویقال: ما الرّوح؟ 

الجواب: النفس الموائية" التي بحيي بها البدن في الحكم» وهو هاهنا البيان 
عن الحق الذي يجب اتباعه والعمل به» وقيل: الرّوح هنا الوحي» عن ابن 
عباس» وقيل: الوح كلام الله عر وجل» عن الربيع بن أنس. 

ويقال: من قرا" «ينزل الملائكة) ‏ بالياء والتخفيف؟ 

الجواب: [ابن كثير» وأبو عمروء وقرا”" الباقون بالتشديد (ينرّل) إلا 


() ني الأصل ودعاء 

() في الأصل فرايضه. 

(۳) في الأصل التآويل. 

() ما بين المعکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان ۳١۸/٦‏ . 
() في الأصل الشي. 

) في الأصل ياتي. 

(۷) في الأصل الموآيية. 

() في الأصل قرا. 

() في الأصل الملايكة. 

() في الأصل قرا. 


سورة النحل 
عاصماً في رواية ابي بكر" . تنزل الملاتكة" علی ما بُسمٌ فاعله]. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الحق من تعظيم الله جل وعرَّ 
وتنزيهه عن الشرك. وإنذار الناس بإخلاص العبادة وإثتاء"" عقابه بطلب 
مرضاته. 

1 - القول في قوله جل وعرً: $ خُلَقَ ان ين نفو قدا ُو 
حصب مي @ والاتعر عَلَقَها ‏ لَكُم فها فة ومع ينها 
تا ڪَلُونَ ۾ وَلَکُم ها جال یرت ترون رجت فَنَرَحُون @ ) 

يقال: ما الخصومة في الردع عن الباطل؟ 

الجواب: الججَاج يما يدعو إلى الحق» وهذه خصومة حَسَنَّة» وهي جدال في 
تثبیت تثبيت الحق عند المنكر للشبهة التي تصد عنه. 

ويقال: ما الفرق بين البيان والكلام؟ 

الجواب: إن البيان يظهر به المعنى حتى يكن تبيزه ما خالفه» وقد لا 
يظهر نفي بالكلام معنى إذا أجري مجرى المذيان» ووجه آخر وهو أن البيان قد 
يكون بالكلام وغيره من الإشارة والصورة والحاسة ومعنى الصفة. 

ويْقال: ما الأنعام؟ 

الجواب: [ثلاثة“ أصناف: الإبلء والبقرء والغنم» عن الحسن وإغا 
مميت نعماً للين مشيهاء وخرج من ذلك الحافر لصلابة وقعها. 

ویقال: ما معن < فإِذَّا هو حُصِيم مُبنٌ ؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: اخرج من النطفة ما هذه صفته» ففي ذلك أعظم عبرة. 


(۱) هو ابن الأخشاد. مرت ترجمته. 

(۲) في الأصل الملايكة. 

(۳) ما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التببان ٠٠۹/١‏ غير أن الطوسي فصل الكلام 
أكثر في هذه القراءات من الرماني. 

(4) في الأصل إتقاً. 

() في الأصل ثلكة. 


سورة النحل TE‏ 
والثاني: انه لا خلقه ومکنه خاصم في نفيه خصومة أبان فيها عن نفسه. 
ویقال: ما الدف,"؟ 
الجواب: الحرٌ المعتدلء من حر البدن الذي يكون بالدثارء وعن ابن 

عباس الدفء: اللباس كانه سمي بالمصدر من دفر" يومنا دفاً ونظيره 

(الك)ء وذلك في الأكسية وغيرها من اللباس» وقيل: الدفء ما اسدفئ به من 

أوبارها وأصوافها وأشعارهاء عن الحسن] ”. 
ویقال: ما السروح؟ 

٠‏ الجواب: خروج الماشية إلى المرعى بالغداةء والإراحة رجوعها من المرعى 

عشيياء سرحت الماشية مرا وَسُروحاء وَسرّحَها أهلها. 
[وقال الشاعر: 

کان بقايا الأثر فوق متونه مدب الدبا فوق النقا وهو سارح]“ 
وبُقال: کم وجهاً من العنی محتمل (فإذا هو خصيم مبین)؟ 
الحجواب: ثلاثة" أوجه. 
( الأول ): [تعريف قدرة الله جل وعرَ في إخراجه من النطفة ما هذه 

حاله. 
الثاني: تعريف نعمة الله تعالى في تبليغ هذه المنزلة من خلق من نطفة. 
الثالث: تعريف فاحش ما ارتكب الإنسان من تضييع حق نعمة الله في 


() في الأصل | 

() في الأصل الهمزة منه. 

(۳) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ۲٠۱/۲‏ و۲٠۳‏ مع إضافات أخرى» 
وتقدیم وتآخیر. 


() تفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ٦‏ - ص ٠۳۸‏ وجامع البيان - ابن جرير 
الطبري - ج ۲۹ - ص ۲۲۵١‏ وكتاب العين - الخليل الفراهیدي - ج ۸ - ص ۲۳۸ 
نهتد إلى القائل. الدبا: الجراد قبل آن يطير. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في 
التبیان /١‏ ۳۱۲ . 

)١(‏ في الأصل ثلثة. 

)١(‏ في الأصل غير موجودة. 


r‏ سورة النحل 
الكفر به عن الحسن] . 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه تعريف خاق الإنسان حين يصير 
إلى حال الكمالء من الإعتبار الذي يؤدي"" إلى العام بقدرة الله تعالی» وعظیم 
نعمه على الإنسان» بما بلغه من الحال وما أعطاه ما فيه قوامه وجاله نما لا يقدر 
علیه» ولا يعلم كن صنعه إلا اله جل وعز. 

i 2 

1 - القول في قوله جل وعرً: َيل أنقالڪُم إل بر لر 
ووا لغيه إا شق SE‏ إت رت رر رَد @ وليل 
O O O E‏ ا 
وَالبِعَال وَالْحَيِيرَ لرَبُوها وزيكة وَْلَق ما ل تعْلّمُوت (@ وَعَلَى ألم 
e3‏ ا کک ی 
قضّد آلسبيل ويِنها جار ولو اء هنكم اميت @ )4 

يقال: ما الحمل؟ 

الجواب: رفع الجسم باعتماد ينافي الح حمله يُحیله حَمْلاً واحتمله 
احتمالاًء وتحمله نحملا وتحامل تحاملاً. 

ويّقال: ما الثقل؟ 

الجواب: الاعتماد إلى جهة السفلء [والثقل: المحاع الذي يثقل مله وجعه 


اثقال. 

ويقال: ما البلوغ؟ 

الجواب: اللصير إلى حد من الحدود بغ بب بُلوغاء وابلغه إبلاغا وله 
تبليغاً» وبلغ بلغاء وأبالع بالغ والبلوغ والوصول واحد. 

ويقال: ما الشي؟ 

الجواب: المشقة» وهو التكرّه الذي تكاد تنشق منه التفس» والشق أايضاً 


أحد قسمي الشيء ني إحدى جهتيه» وقيل: بش الأنفس» بجهد الأنفس» عن 
قتادة. 


() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان "1٣‏ دون ذکر الحسن. 
() في الأصل يودي. 
(۳) في الأصل الشي. 


سورة النحل rr‏ 
ویقال: لِم كسيرّت الشين من شق الأنفس» وإنغا المصدر بالشق بالفتح؟ 
الحواب: فيه قولان: 
الأول: أنه يجوز بالفتح والكسر في معنى المصدرء كما قال الشاعر: 
وذي ايل يسع ويحبهاله اخي نصب من شرقها ودؤوب"“ 
بالکسر والفتح. 
وقال العجاج: 


أصبح مسحول بُوازي شقا 

بالكسر والفتح» بمعنى يقاسي مشقة. 

الثاني: آنه معنى إلاً بذهاب شق قوى الأنفس] ٠"‏ 

ويقال: هل في الآية دليل على تحريم لحم الخيل؟ 

الجواب: [فيه خلاف فإبن عباس يقول: نعم لأنها للركوب والزينة 
والأنعام لما ذكر قبل في السينةء وهو قول الحكم» والاسود. وإبراهيم" م نربه 
باسا"“. وقال جابر: کنا ناکل لحم الخیل على عهد رسول الله صلی الله عليه 
وآله. 

ویقال: ما معنی $ وَعَلّى لَه قَضْدٌ لبيل ؟ 

الجواب: بيان قصد السبيل» عن ابن عباس. أي بيان الهوى من الضلال 
ومنها (جائر)“ » أي عن الحق فمن الطرق ما هدي إلى الحق» ومنها ما يعدل 
عن الحق. 


(۱) قائله النمر بن تولب.التبيان - الشيخ الطوسي - ج ٦‏ - ص ۳٠۲‏ وجامع البيان - 
ابن جرير الطبري - ج ٠٤‏ - ص ۱۹ء ولسان العرب - ابن منظور - ج ٠١‏ - ص 


4 
() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٠۳٠۲ /٦‏ غير أن الطوسي رد (القول 


الثاني) الذي جهله الرّمانيء إلى الفرّاء» والزجاج» وهو اختيار الطبري» وهذا دلالة على 
الأمانة العلمية عند الطوسي. 

(۳) في الأصل ابرهيم. 

() في الأصل بآسا. 

(ه) في الأصل جاير. 


rt‏ سورة ال 


٣‏ سل 
وبقال: ما معنی ظ ولو َا هدنم اهر 4 ؟ 
الجواب: فيه قولان: 
الأول: مداكم بالإلجاء" إلى الهدى» عن الحسن" لأنه قاله معن 
القدرة. 
الثاني: هداكم إلى الثواب أو إلى الجنةء عن بي علي] . 
وقد تضمنت الآيات البيان عن تسخير الركاب لاإنسانء حتی یسهل 


تصرفه في البلادء مع ما في ذلك من الزينة وعظيم النفعة من العمل يمقتضى 
هذه النعمة. 


٤ 5 e 4 ۳‏ ا 1 < ا 

- القول في قوله جل وعر: « هو آلنرئ انل م آلسَمَاء مء 
ez a 2 a?‏ ا < TG‏ 
ريتوت وَالنَخِيل والأغكبَ وَين َل مرت إن فى داك لأب 
ر و رر ا e‏ ك“ قد 8 
قوم تَفڪروت @ وَسَخرَ َم اليل وَآلنَهَارَ وآلشمَس وَالقَمَرَ 
3 “ر e o DE a.‏ 
وجوم رٿ پارو إت فى ذلك لأيَسلَِرر قوت @) 

یقال: ما الشراب؟ 

الجواب: الشيء” اهيا" للشرب. والشراب والائعم"» من النظائر“ 
والشرب: إجراء" المائع”" في الحلق. 


(۱) في الأصل شاً. 

() في الأصل بالالجاً. 

(۳) وأضاف الطوسي البلخي في التبيان ۳٠۳ /٦‏ . 

)٤(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان .۳٠۳ /١‏ مع اختلاف يسير. 
(۵) في الأصل الشي. 

)١(‏ في الأصل الممزة منه. 

(۷) في الأصل والمايع. 

(۸) في الأصل النظاير. 

(4) في الأصل إجرآ. 

)٠١(‏ ني الأصل المايع. 


سورة النحل ro‏ 

ويقال: ما الشجر؟ 
الجواب: نبات يورق ويقوم على ساق وَجَمعه أشجارء ومنه الَشَاجّرة 
لداحل بعض الكلام في بعض كتداخل ورق الشجر". 

وبُقال: ما معنی « تَييمُورتَ 4؟ 

الجواب: تَرْعَون» والإبل السائمة": الراعيةء فامًا اسوم في البيع فهو 
الإرتفاع في الثمن» کإرتفاع E)‏ في المرعى. 

ویقال: ما الإنبات؟ 

الجواب: إخراج الزرع» فالإنسان يزرع» والله جل وعرٌ ينبت على ما 
أجرى العادة به ودبره على المصلحة فيه“ . 

ويقال: ما اصل السوم؟ 

الجواب: الأبعاد في المرعى» سامت الإبلٌ فهي سّائمة"» واسامَها صَاحبُها 
إسامة» وسَوّمها يسوّمها تسوياأء وقال الأعشى: 

ومشى القوم بالعماد إلى المرعى واعيا المسيم أين المساق". 

وقال: 

مشل ابن قزعة أو كآخر مثله أولى لك ابن مسيمة الأجال". 

وقيل: اصله السويم وهو العلامة» ومنه السيماء“ فهي تعلم الإرسال 


(۱) وردت عند الطوسي في التبیان ۳٣٤/١‏ 

(۲) في الأصل الساعة. 

(۳) في الأصل الساية. 

٠۳٠٤/٦ وردت عند الطوسي في التبیان‎ )٤( 

)١(‏ في الأصل ساية. 

0) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ٠١‏ - ص ١٠١‏ وتفسير اللعلي - الثعلي -ج 
٦١-ص .۱١‏ 

(۷) البيت للأخطل.جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ۳ - ص ۲۷۸ وایضاً - ج ۱٤‏ 
- ص ١١١ء‏ وتفسير اللعلي - ج ۲ - ص ۲۵ وورد كلمة (بزعة) بدلاً من (قزعة) 
وأيضاً كلمة (مسيم) بدلاً من (مسيمة). 

في الأصل السيماً. 
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في المرعَى والسّومء لأنه كمال السائمة" في الأبعاد للمرعى. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه الدلائل"" في إنزال الاء“ 
لإحياء" العباد والبلاد من الإعتبار بذلك والعمل بموجبه من عبادة المنع» 
وإعتقاد تعظيم ما ظهر من مقدوره وحسن تدبیره. 

- القول في قوله جل وعّ: $ وما َا َّم فى آلأرضٍ حًا 


او E‏ سَحرَالَخر 
لماكلا نه لَحمًا طريًا وُسَخرجُوا يته َة تلبَسُوتَها وتر ى لُك 


مَوَاخْرَ فيه ولغوا ير. قشل و ع تروت وھ رای ی 
SS‏ لََڪُم دون @ 4 

ویقال: ما الذرء“؟ 

الجواب: إظهار الشيء يإيجاده دراه يذراه درأ" » وفطره وانشاء 
نظائر“ ٠‏ وملح ذرءاني في ظاهر البياض. 

[ویقال: ما الاختلاف؟ 

الجواب: انتقاء“ كل واحد في الشيئين” © أن يسد مسد الآخر في 
الإدراك يمعنى أنه لو أدرك يُسّدَ مسَدّه» ونقیضه الاتفاق] ”'» وقد یکون 


(۱) في الأصل ساية. 
() ني الأصل الدلايل. 

(۳) في الأصل ال. 

() في الأصل لإحياً. 

)١(‏ ني الأصل الممزة منه. 

0) في الأصل الشي. 

(۷) في الأصل الهمزة منه. 

(۸) في الأصل نظاير. 

)٩(‏ في الأصل إنتقاً. 

)٠(‏ في الأصل الشيين. 

۲ ما بين العکوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳ مع اختلاف یسیر. 


سورة النحل 
الاختلاف من نفس الموصوف وقد يكون في معنى صفتهء والأول هو الذي 
يرجع إلى الإدراك لأنه لا معتبر في الإدراك معنى الصفات» كما يعتي في العام 
صحة المعنى أو فساده. 

ویقال: ما الکون؟ 

الحواب: عرض يكون الجوهر أسود أو أبيض أو على ما يضادهما مضادة 
التروك وهوعرض به یون الجوهر ملوتاً. 

ويقال: ما التذكر؟ 

الجواب: طلب المعنى بالفكر في متعلقه فلا بد من حضوره» ومعنى يطلب 
به غیره. 

ويقال: ما المخر؟ 

الجواب: شق الماء"“ من عن يمين وشمال» محرت السفينة الماء“ تمخره 
خرا وهي ماخرة» والجمع مواخرء والمخر أيضا: هو صوت هبوب الريح إذا 
اشتد هبوبها. 

ویقال: ما الميل؟ 

ا لجواب: الميل يمينا وشمالاً وهو اضطراب مال ييل ميلاً وهو مائل". 

وبقال: بم ينتصب ‏ ورا وَسبلا 4؟ 

الجواب: بتقدير وجعل لدلالة (القى) عليه كما قال الشاعر: 

تع ف اجوافهنَ صردا وفي اليدين جساة وَبدَدا“ 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه نصب الدلالات في إظهار صنوف 

الأشجار والثمار» وتسخير البر والبحرء وتذليل الأرض لضروب النفع من 


FV 


() في الأصل الا. 

() في الأصل الا 

(۳) في الأصل مايل. ٍ 

() معاني القرآن للفرَاء ۲۰/۱ وایضاً التبیان للطرسي ۱۹۰/۰ رج۱/ ۱۳۱۷ مجع 
ايان ٠٤١/١‏ و(اللغط) الأصرات البهمة. و( لجاة) - بضم اليم - الحونةى 
والصلابةء رالغلظ. و(البدد) تباعد ما بين اليدين. 


۸ سورة النحل 
ف ودل 
الاعتبار بجميع ذلك حتى يدي إلى العلم بمدلوله على أوصافه التي یتضح 
له» وحتى يؤدي" شكر هذه النعم بالشكر والطاعة له 

1 - القول في قوله جل وعر: 5 وَعَلَمَستو باجم دون ي 


أن عق کمن لا نی ی اَل تَذڪَرُوت @ ون تَعُدُوا يِعَمَة آي ي 
حصوفا" آله فور رحد @ ) 
يقال: ما العَلامَة؟ 


الجواب: [صورة يعلم بها المعنى من خط أو لفظ أو إشارة أو هيئةء وقد 
تكون العّلامة وضعية» وقد تكون برهانية. وقيل: العلامات: الجبال ونحوها] ". 

ويقال: ما الفرق بين العّلامة والبرهان؟ 

الجواب: أن دلالة البرهان من غير جعل جاعل» كدلالة الفعل على 
الفاعلء ودلالة العَلامَة قد تكون بجعل جاعلء قد كان يمكنه أن يجعل بالنقيض 
ذلك المعنى كدلالة الكلام. 

ويقال: ما النجم؟ 
1 الجواب: جسم مضيء » كالدرة يظهر في السماء عند الظلمة ویقال: 
نجم النبت إذا طلع تشبيهاً بطلوع النجم. 

ویْقال: ما معنی $ امن لی کمن ل لی 4؟ 

الجواب: إنكار تشبيه من بخلق بمن لا يخلق حتى يسوى بينهما في العبادة 
کما لا جوز آن يسوي بین من ينعم ومن لا نعم في الشکر. 

ويقال: لِم قيل: ‏ أقمَن َل من لا س ) و«من) لما يعقل أو 
يعلم» والأوثان ليست كذلك؟ 


() في الأصل يودي. 
() في الأصل يودي. 
(۳) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان .۳٦۷ /١‏ 
)٤(‏ في الأصل مضي. 
)١(‏ ني الأصل السماً. 
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الجواب: فيه وجهان: 

احدهما: أنه ذكر بالخلق وهو من فعل العا . 

والآخر: آنه تقرير ما يعلم لعبادتهم هم. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه كثرة نعم الله جل وع من تعذر 
شكرها على التفصيل لتعذر إحصاء‌ها'" ٠‏ وانه يستحق بها ما ليس في وسع 
الإنسان من القيام بشكرهاء إذ لا يقدر على مثلها في جلالة موقعهاء إلا آنه لا 
یجب عليه إلا ما یطیقه من شکرها. 

7 - القول في قوله جل وعر: $ وال يعلد ما يورت وما 
قوت @ لزت يَذْعُون ين دون آله آ مون َا وهم 
لفرت ھ انوت غاا وتا شروت ايان نرت @ ) 

بقال: م جاز آن تعني الذات عن علم ولم جز آن تعني ذات عن جهل؟ 

الجواب: لأنه يصح في المعظم أنه غني بنفسه عن كل شيء”“ سواه من 
علم او غيره» ولا يصح ني احقر له غني عن کل شيء“ سواه من جهل او 
عیره. 

ويقال: لِم كان العلم بصحَة المعنى لا بذ معه من علم بالمعنى؟ 

الجواب: لأن العلم بصحَة المعنى علم بان معتقده على ما اعتقد وذلك 
جلي عن المعلوم الذي هو المعنى. 

ويّقال: ما العلم الذي يُعمل عليه؟ 

الجواب: هو العلم الذي يتمكن به من أعمال القلوب أو الابدانء كالعلم 
بالواجب ما لا يجب وال جائز"" ما لا جوزء والمتنع ما لا متنع» والصّحيح عا 
لا يصح» والعلم بكيفية الشيء. 


() في الأصل إحصايها. 
في الأصل شي. 
() في الأصل شي. 
() في الأصل الجايز. 
() في الأصل الشي. 
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ویقال: لِم وجب أن كلما علمه غير عام به فليس بصواب» وإن وقع على 
طريق الانتظام والأحکام؟ 

الجواب: إنه لا سبيل إلى تمييز الصواب من الخطا" والأحكام من 
الاختلال إلا للعا)» فلا يصح أن يضع الأشياء”“ مواضعها التي تدعو الحكمة 
إنه لماء دون المواضع التي لا يصلح هما إلا من علمهاء 

ویقال: ما معنی ظ أَانٌ 4؟ 

الجواب: [متى الأوان» (ومتى) اوضح» لأنه اغلب في الاستعمال» فلذلك 
فسّر به (ايّان) وهو سال" عن الزمان» كما أن (أين) سؤال"“ عن المكان] “. 

ويْقال: لِم قيل: الأوثان أموات غير أحياء"؟ 

الجواب: لآنها في حكم الأموات في أنها لا تفعل شيئ" » وقيل: غير 
أحياء" » على تأكيد“ ما صارت به كالأموات إذ قد يقال: الحي هو كالميت في 
البعد من أن یعلم. 

ویقال: من قرا“ یسرون ویعلنون) بالیاء""' کلهن؟ 

الجواب: [عاصم في رواية حفص عنه» والكسائي"“ عن آبي بكر عن 


(۱) في الأصل الخطا. 

(۲) في الأصل الأشيا. 
(۳) في الأصل سوآل. 

)٤(‏ في الأصل سوآل. 
() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 1١‏ مع إضافات عن الفرًاء. 
)١‏ في الأصل أحياً. 

(۷) في الأصل شيا. 

(۸) في الأصل أحياً. 

)٩‏ في الأصل تآكيد. 
)١(‏ في الأصل قرآ. 
)۱١(‏ في الأصل بالياً. 
(۲) ني الأصل والكسآي. 


سورة النحل 141 
RT O O‏ 
عاصم يدعون خاصة بالياء ٠“‏ وقرا" الباقون كلهن باكاء])". 
وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه صفة من ليس يجيى من الامتناع 
إن يكون منه فعل الاستحالة أن يقدرعلى الفعل من ليس بجي. 
e‏ 


[] - القول في قوله جل وعر: ‏ إِلَهُكر إله وح فالزيرت لا 
يُوْيىور ن رة فوم رة وهم مُستَكرون @ لا جرم أ آله ب يعم 


a ا‎ 


تا یوت رما غوت AOA‏ 
اذا درن رن اوا طم آلازلت @ 4 

بُقال: | جاز أن يجري على الجميع معنى التوحيد؟ 

الجواب: لأنه واحد في معنى الصفة» كإنسان واحد» وباب واحد» وعلمٍ 
واحد» وآما الواحد في نفسه فشيء“ لا ينقسم بوجه من الوجوه والإنسان 
شيء” لا ینقسم في معنی إنسان. 

ويقال: هل ينقسم الواحد من العدد؟ 

الجواب: لاء إلا أن يكون واحداً في معنى عقد نحو الف واحدء فأما 
الواحد الذي هو أول العدد فلا ينقسم. 

ویقال: ما الاستکبار؟ 

الجواب: الامتناع من قول الحق أنفة من أهلهء [والاستكبار: طلب الترفع 
بترك الإذعان للحى] ©. 

ویقال: ما الإنکار؟ 

الجواب: نفي المعنى بنسبته إلى الفسادء والإنكار نقيض الإقرارء انكره 


)في الأصل بالبا. 

() في الأصل وقرا. 

0( في الأصل بالتا. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ۱/ ۳۷۰ مع زیادات 
هامة. 

)في الأصل فشي. 

() في الأصل د 


۳ ما بین المکوقتین ورد عند الطوسي في التیان ۳۷۱/۱ 


4 سورة النحل 
انکاراً ونکره وتناکروا تناکراً واستنکره استنکاراً» وتنکر تنکراً. 

ویقال: ما معنی $ أَسَطِي رولیت 4؟ 

الجواب: [أحاديث الأولين» عن ابن عباس. لأنهم كانوا يسطرونها في 
الكتب» وأحدها أسطورة] ". 

ويقال: هل تدل الآية على بطلان مذهب من زعم أن المعرفة ضرورة؟ 

الجواب: نعم» وهو وصف قلوبهم بانها منكرة» ولو كان فيها المعرفة ) 
تكن منكرةء لأنه قد ينكر الإنسان بلسانه ما يعرفه بقلبه فأما إذا أنكر صحة 
المعنى بقلبه فلا يكون به. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الجهل من إنكار الحق» والاستكبار 
عنه» والرد على أهله بانه أاساطير الأولينء واختلاف المكذبين. 

7 - القول في قوله جل وعرً: « خيلا ُوَرارَهُم ايله يوم 
الق" وَين اورا لذت بښلوتهر قر ْم سء ما رزوت @ 

قڌ مَڪَرَ الذي ين قله فا آله بهم ى ألقَوَاعد فر 
عل الشف ین زوز و آلمذاب من حت فون ن فر َو 
الو ریم ونو ل ين شر ڪاڪ لين ر فوت فير م قال 
آلذیت أوتُوا اوم ِن آلخزى الَرم والسوء على لغري @ ) 

يقال: ما الوزر؟ 

الجواب: [الثقل» ومنه الوزير» لأنه يحمل الأثقال عن الملك» وقد آزره 
على آمره» أي عاونه» يحمل الثقل معه] ". فالمعنى ليحملوا اثقالهم من 
المعاصي» فالوزر: الإثم. 

ويْقال: ما الكمال؟ 


(۱) ما بين المعکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان ۱/ ۳۷۲. 
(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان /١‏ ۳۷۲. 


سورة النحل Yér‏ 

الجواب: التمام من غير اختلال» وذلك أنه قد يتم عدة الشيء" وهناك 
اختلال في اوصافه» فهؤلاء" قد لوا المعاصي تامة على اقبح وجوهها. 

ويقال: ما ا لمكر؟ 

الجواب: الفتل بالحيلة إلى جهة منْكرة مر به بمکر مَکر وهو ماكر 

وبقال: ما الشركة؟ 

الجواب: الجمع بين الشيئين" في معنى» فمن جهة أنه هما من غير أن 
يكون لأحدهماء وهذا اصبحت الشركة في الملك بين إنسانين» ول تصح في صفة 
القديم جل وعر. 

ویقال: ما معنی $ وين اُورار ایت بُضٍلوتهُم بعر عَم 4؟ 

الجواب: [ما روي عن الي صلی الله عليه وآله آنه قال: آیما داع دعا 
إلى هدئ فاع فله مثل أجورهم من غير ان يتقص من أجورهم شيء“ وایْما 
داع دعا" إلى ضلالة فائبع» فإن عليه اوزار من ائبعه من غير أن يتقص من 
اوزارهم شيء]". 

ويقال: مَّن الذين خر عليهم السقف من فوقهم؟ 

الجواب: [قیل: نرود بن کنعان» عن ابن عباس» وزید بن أسلم» وقيل: 
مخت نصر] *. 


() في الأصل الشي. 

)١‏ في الأصل فهول. 

(۴) في الأصل الشيين. 

() في الأصل دعى . 

() في الأصل شي 

. في الأصل دعى‎ )١ 

)١‏ في الأصل شي. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ۲۳۷۲/۱ و٣۷٣‏ مع 
اختلاف يسیر. 

ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التببان ۳۷١ /١‏ مع إضافة الرّجاج والأنباري. 


سورة النحل 


ویقال: ما معنی $ كتقو َة ت فم 4؟ 
الجواب: تخالفون فيهم» عن ابن عباس» أي يكونون في غير ا مؤمنين"“ 
ويقال: لِم جاز [فخرّ عليهم السقف من فوقهم)؟ 
الجواب: [فيه وجهان: 
الأول: التأكيد" › نحو قلت أين كذا" وكذا". 
الثاني: ليدل أنهم كانوا تحته» إذ قد يقول القائل": تهدمت علي النازل 
ولم یکن تحتها] . 
وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الدعاء"" إلى الضلال من حل 
مضاعف الأوزار» كمكر من تقدم من الجهالء حتى أتاهم العذاب من حيث 
ظنوا أنهم منه في آمان» مع الخزي والنكال والياس“ من نصرة أهل الشقاق 
والمتمردين من الكفار. 
13 - القول في قوله جل وعرً: « لين تعَوَفبهُمُ المَلَيكةٌ الم 
نشيو اقا آلڪلَم ا ڪٽا مَل ين ُو بل إن آله علب ما گځز 
ناو ادلا ابوب م خلدیںت فا لین موی 
لمكت @ * وبل لين افوا مَاذَآ رل ربكم الوا خا" 


لایر خسوا ؤ SEE,‏ 


(۱) في الأصل المومنين. 

(۲) في الأصل التاكيد. 

(۳) في الأصل كذى . 

)٤(‏ في الأصل كذى. 

)٥(‏ في الأصل القايل. 

. ۳۷٤ /٦ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان‎ )١ 
في الأصل الدعاً.‎ )۷( 

(۸) في الأصل اليآس. 


سورة النحل 
لفن @ 4 

ویقال: : لم وَجَّب ان فاعل الظلم ظال؟ 
1 الجواب: لن الم بهما واحد. وزاجر العقل عن ان يظلم وان يفعل 
الظلم واحدء وهما في المغهوم واحد. كما أن فاعل العدل عادلء إذ استحقاق 
الحمد بهما واحد. 

وبقال: : لم لا ججوز أن يقع الظلم من فاعله لتعجل نفع غيره به كما نفع 
لتعجل نفع فاعله به؟ 

الجواب: لأنه لا مكن أن يُدخل على نفسه الضرر الحض لنفع غيره» هذا 
فيمن يعجز عن ذلك النفع إلا بوسيلة» فما من لا يعجر فلا يصح أن بختار ما 
فيه الذم على ما لازم فيه» مع استواء" الأحوال» كما لا يصح أن يختار القبح 

ويقال: لِم جاز أن يعلم الشيء من وجه» وجهل من وجه؟ 

الجواب: لأنه لا يكن أن يقع على وجه داعي الحكمة وزاجر الحكمةء 
كما لا عكن أن يقع على جهة أمر الحکیم به ونهیه عنه» وکن أن يقع علم بأنه 
موجود وجهل بانه حادث. 

ويقال: ما الإحسان الذي يستحق به الحمد؟ 

الجواب: إحسان الفاعل إلى من فعل بهء إما إحسانه إلى غيره وإما إحسانه 
إلى نفسه» فأما إحسانه في فعله من غير إضافة إلى محسن إليه فلا يستحق به 
الحمدى لأنه معنى فعل الحسن الذي هو المباح. 

وثقال: لِم نصب $ حَجًا € ورفع ‏ أَسَطير آلأولين ). في الجواب 
والسؤال” فیهما واحد. وهو ماذا آنزل ربکم؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [لأنه في الرفعم على تقدیر ما انزل ربکم» على أن تکون (ذا) 


() ني الأصل استوآ. 
() في الأصل الشي. 
() في الأصل السوال. 


F5‏ سورة النحل 
و(ما) بمنزلة اسم واحد وهذا قول سيبويه. 

الثاني: أنهم جحدوا التنزيلء فقالوا إئما هي أساطير الأولنء واقر 
المؤمنون”' بالتنزيل» فقالوا: أنزل ربّنا خيرأً] ". 

. وبقال: لِم قالوا ( ما نّا تعمل ِن سء ٠)‏ 

الجواب: فيه قولان: 

احدهما: [ما كنا نعمل من سو“ عند انفسناء لأنهم في الآخرة 
يلجؤون ویزول تکلیفهم فلا یکذبون في الحقيقة» عن ابي علي. 

الثاني: أن الآخرة بمواطن يلجؤون في بعضها دون بعض» عن الحسنء 
وآبي بکر]“. 

ويقال: هل للذين احسنوا في هذه الدنيا حسنة على جهة الحكاية؟ 

الجواب: [أجاز الحسن فيه الوجهين» وكذلك الزجّاج» والأظهر أنه من 
كلام الله جل وعرَء لأنه أبلغ في الدعاء" إلى الإحسانء وإن ما ل يقم الدليل 
القاطع بالحكاية فهو من كلام الله تعالى] . 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حال الظال) فيما يعقب ظلمه من 
التبري منه عند المواقفة عليه با لا ينفع» لأن الله جل وعرَّ يعلمه ولا بخفى عليه 


() في الأصل المومنون. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۷٦/١‏ غير أن الطوسي في قول 
سيبويه الذي ذكره الرّماني» قد نقل ما يلي: قال سیبویه: أن يكون الرفع على تقدير ما 
الذي آنزل ريكم. فيكون (ذا) بمعنى (الذي)ء وني النصب يكون (ذا) و(ما) بمنزلة اسم 
واحد. 

(۳) في الأصل سوہ 

() في الأصل سوہ. 

() في الأصل الممزة منه . 

)١(‏ هو ابن الأخشاذء كما صرح في ذلك الطوسي ني التبيان ١‏ وما بين المعكوفتين 
ورد عنده. 

(۷) في الأصل الدعاً. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان .۳۷٠/١‏ 


سورة النحل iV‏ 


شی منه» والجزاء“ واقع» والطمع ف نفي الجحود زائل". 

- القول في قوله جل وعڙ: $ جت عَذنٍ ينوا جى ِن 
عا آلاتھر نم فما ما اوت داك ری آل النئت ي 
کر تلن @ هَل يرون إلا أن نَاييهُم الْمَلَبَِة ُز ياق مر ري 


ذلك قعل دين ين فلو وما عله آل ركن كارا اَم 
يَظلنوت @ 4 

يقال: هل اة من الأسباب المؤدية" إلى اللّذة؟ 

الجواب: نعم» لأنها تصلح للتلذيذ بها ولا تصلح لاجيلا» وكلّما صلح 
لأحد الضدين دون الآخر فهو سبب مؤدي” إليه. 

ويقال: ما الفرق بين المشيثة”“ والشهوة؟ 

الجواب: أن الشهوة يصح أن ثُفعّل لتجنب المشتهي» ويستحيل أن تفل 
المشيئة" ليجتنب ما يشاء“ ٠‏ إذ هي بنزلة الإرادة» فيجوز أن تُفعًّل في الإنسان» 
لأن الشهوة لتكره المشتهي» لأنه لا يصح وقوع الإرادة مع الكراهة ويصح 
وقوع الشهوة مع الكراهةء بدلالة ان المشتهي لشرب الماء" في رمضان كاره له. 


ويقال: ما التقوى؟ 
() في الأصل شي. 


() في الأصل الجزآ. 
(۳) في الأصل زايل. 
() في الأصل المودية. 
(۵) في الأصل مودي. 
)١‏ في الأصل المشية. 
(۷) في الأصل المشية. 
() في الأصل يشا. 
)١‏ في الأصل الا 


4۸ سورة النحل 

الجواب: الامتناع من القبيح لا يؤدي”" إليه من الضرّر بالذم والعقابء 
وزاجر العقل عنه باهلاك. 

وبقال: ما معنی «توفاهم طیبین)؟ 

الجواب: [صالحين بأعماهم الجميلةء خلاف من توفاهم خبيثين باعماهم 
القبيحة. ويقال: أصل الطيبة حال المستلذ من الأطعمة] ". 

ویقال: ما معنی « هَل يَنظرُونَ إلّأن أيهم المَِڪَة + 

الجواب: قيل: [إلاً أن يأتي اموت أو يأتي أمر ربك القيامة» عن مجاه 
وقتادة] . 

ویقال: بم ارتفع جنات عدن؟ 

الجواب: فيه ثلاثة”: أقوال: 

الأول: [خبر لمبتدا"“ عحذوف كانه قيل: تلك جنات عدن. 

الثاني: الابتداء"» وخبره يدخلونها. 

الثالث: أن يكون الخبر (نعم دار الخقين)]". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه التقوى من خير الجزاء" بجنات 
عدن تجري من تحتها الأنهارء» قد جع فيها ضروب الملاذ من غير خوف مضرة 


(۱) في الأصل يودي. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /٦‏ ۳۷۷. 

(۳) في الأصل الملايكة. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /٦‏ ۳۷۷. 

)٥(‏ في الأصل ثلة. 

(0) في الأصل لبتدا. 

(۷) في الأصل الإبتدا. 

(۸) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۷١/١‏ و۳۷۷ غير أن الطوسي جعل 
هذه الأجوبة جوابان بدلا من الثلاثة. 


)٩(‏ في الأصل الجزا. 


سورة النحل 64 


ولا انقطاع نعمةء تاتيهم ا لائكة”“ بالتحيةء والبشارة بالسلامة الدائمة"» 
والنعمة الشاملة. 


1 - القول في قوله جل وعر: $ قَأَصَابَهُ سَبَعَاتُ ” ما عَملُوا “ 
وَحَاق پھم ما گائوا پو َس تروت وچ وقال لزت ارگوا و اء آله 
م 


د 


2 ین ڈوتی م می کی ول :اباؤتا و حَرِسَا ین ویو بن 
ی داك قعل آلزت من قَيلهد هل على وسل إل للع المي 
لذ قتا نى َل أو مولا أب آغبدوا آله توا اموت 
ينهم من دى آله وينم من حقت عله صله هبوا فى آلأزض 
فانظروا کیت کات عة لذبن @ 4 
يقال: ما الفرق بين السينة” والقبيح؟ 
الجواب: أن السيئة"“ قبيح يسوء" صاحبه بعاقبته» ففيها إشعار بهذا 


المعنى» وإن كان كل قببح سيثة"» وكل سيثة" قببح» إلا انها تختلف في دلالة 
الففة ٠‏ 


ويقال: ما الاستهزاء“؟ 
الجواب: طلب الأذى باستصغار القدر عن إدراك حقيقة المعنى» للترويح 


() في الأصل الملايكة. 

() في الأصل الدايية. 

(۳) في الأصل سيآت. 

() في الأصل ما مكروا ولعل الناسخ اشتبه عليه الأمر. 
)٠(‏ في الأصل الممزة منه. 

() في الأصل الممزة منه. 
(۷) في الأصل الهمزة منه. 
() في الأصل الممزة منه. 
(0) في الأصل الممزة منه. 
)١(‏ في الأصل الإستهزآً. 


Yo‏ سورة النحل 


عن التفس جما يناني الجد في الأمر 

ويقال: ما الفرق بين الشرك والكفر؟ 

الجواب: إن الشرك جع في العبادة يناني اخلاصها لمستحقهاء والكفر 
تضبيع حق النعمة بجحدها أو ما يبلغ في اليظم مقام جحدها. 

ويقال: ما التحريم؟ 

الجواب: عقدٌ على الشيء” بانه لا يجوز فعله» والتحليل رفع الحظر بانه 
جوز فعله. 

وبُقال: ما معنى $ وَأجَِيبُوأ الطعُوتَ 4؟ 

الجواب: اجتنبوا اغواء“ الشيطان وكل طاغ يدعو إلى الفسادء فهذا ما 
يجب أن حدر منه أشد الحذرء كما حدر الله جل وعرَ. 

ويقال: هل في الآية دلالة على بطلان مذهب الجبّرة في المشيغة"؟ 

الجواب: نعم» لأن الله جل وعرً أنكر عليهم ما قالوه فيهاء من آنه لو 
شاء" الله ما عبدنا من دونه من شيء. 

وئقال: ما معنى $ حَفَت عله السَلَلةٌ 4؟ 

الجواب: فيه وجهان. 

الأول: [عقاب الضلالة الذي هو الكفر بالله جل وعرء عن الحسن. 

الثاني: الضلالة عن طريق الرححمة بما اسلفوا من الكفر باللهء والضلالة هنا 
ليست بمعصية» عن ابي علي] . 


(۱) في الأصل الشي. 

(۲) ني الأصل اغوآً. 

(۳) في الأصل المشية. 

)٤(‏ في الأصل شاً. 

)٥(‏ ني الأصل شي. 

ا المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ۳۷۹/٦‏ ولکن دون آن يشير إلى ابي 


سورة النحل o1‏ 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه عمل السيغة”“ من العاقبة 
والتعجيز بالاعتقادات الفاسدةء جا أضافوا إل الله جل وعرَ من قبح المشيغة" 
تکذاً علیه» آنه لو شاء" ما اشرکوا وهو ما آمرهم إلا ما شاء" » ولا دعاهم 
إلا إلى ما اراد. 


7 - القول في قوله جل وعڙ: « ٳن رص على هد هدن م قن اله آل 
ټی من يْضِلٌ ونا لمن یریت @ اقرا بال َه انوم 
ا يبعت آله مَّن يموت زا ع ون او اا 
ثرت @ ن لآ ی لفون فيه وَليَعلَمَ َعَم آلزیت قروا ام 
گرا دن @ )4 


يقال: ما الحرص؟ 
الجواب: [طلب الشيء جد واجتهاد حرص يحرص حرصا وهو 
حریص» ونیه لغة اخری حرص» بکسر الراء*“» بجرص]. 


ویقال: ما معنی $ لا دی من يْضِلٌ 4؟ 

الجواب: أن من يضله لا تنفعه هداية أحد إلى الحق» لأنه قد حكم با علم 
من آنه لا يترك الضلال» ولا برجع إلى الهدى وطريق الفلاح. 

وبقال: ما معنی ‏ إن حرص عل هَدَنهُم فن آله ا دى من 


() في الأصل الممزة منه. 

() في الأصل المشية. 

(۳) في الأصل شاآً. 

() في الأصل شا. 

() في الأصل الشي. 

() في الأصل الرآ. 

e‏ ب ورد عند الطوسي في التبيان ۳۸١/١‏ ويجحدد الطوسي (اللغة 
الأخرى) التي ذكرها الرّماني بأنها (لغة آهل الحجاز). 


Yor‏ سورة النحل 

2 
بُضِلٌ 4؟ 

الجواب: التسلية للداعي إلى الحق عمن لا يفلح بالاستجابة إليه لصبابته 
با هو عليه وانهماكه فيه وإن ذلك ليس لتقصير من الداعيء لأنه ليس إلى 
الفلاح مثل هذا سبيل. 

ويقال: ما وجه الشبهة في انكار النشأة" الثانية؟ 

الجواب: استبعاد ما ر تجر به عادة وجلّها سهل» وهو أن النشاة" الأول 
كانت من غير عادة جرت بهاء ولا سبب أدى إليها. 

ویقال: من قرا" لا هدي من يُضل بفتح الياء“؟ 

الجواب: [عاصم» وحزة» والكسائي“» وقرا" الباقون هدي بضم 
الياء"» ول بختلفوا في يُضيل أنها مضمومة الياء“ مكسورة الضاد. وقيل: في 
تفسير هدي بفتح الیاء" قولان: 

احدهما: يُهتدي. 

والآخر: إن الله جل وعرّ من یضلًه لا یهدیه] . 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حال الملازم للضلال» حتى حكم 
الله جل وعرٌ بإضلاله من الياس"" من فلاحه» فلا تنفعه هداية هاو ولا تغي 
عنه نصرة ناصر» لتصميمه على الباطل ورفضه الحق. 


() قي الأصل النشاة. 
() في الأصل النشآة. 
(۳) في الأصل الممزة منه. 
)٤(‏ في الأصل البا. 

)١(‏ في الأصل والكسآي. 
)١(‏ في الأصل وقرا. 
(۷) في الأصل الباً. 

(۸) في الأصل اليا 

(4) في الأصل الباً. 

.۳۸١ /٦ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان‎ )١( 

() في الأصل الياس. 


سورة النحل Yor‏ 

1 - القول في قوله جل وعرً: $ إَِمَا قَولتا سىء ! 

قول لھ کن یرن @ الزن هار روا نی آله ین بعد ما موا رتهم 

aS‏ بر َو انوا يَعلَمُون @ آلذين صَروا 

ن رَه يرن @ 4 

بقال: ما المجرة؟ 

الجواب: النقلة عن الوطن إلى بلد غيره لما يوجبه جفوة أهله من 
الأعراض والمباعدة من هجرته» أهجره إذا أعرضت عن كلامه مقتا له. 

ويقال: لِم جاز وجود إرادة لا في محل؟ 

الجواب: لأنها إرادة لمن ليس محل الحوادثء كما جاز وقوع وجود فاعل 
لا في مكان» لأنه قديم لا يشبه الأجسام والأعراض. 

يقال: ما الدليل على وجود إرادة لاني حلى؟“ 

الجواب: أن إرادة القديم لو كانت في محل» لم تخل من أن يبنى بنية الحيوان 
أو يون في حكم الجماد» فقلوب الحيوان لو وجدت فيه لكان ذلك الحيوان 
المريد بهاء وني الجماد ما ينافي وجود الارادة. 

ویقال: ما معنی ‏ إِمَا قُولتا ِء إدا ارده أن تقول لر گن 
َيون ) ؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [إنه بمنزلة (كن) في أنه يكون منّا من غير كلفة ولا معاناة. 

الثاني: إن قول (كن) علامة للملك يدله انه سيحدث كذا وكذا عند 
اا 

ويّقال: ما التبوي؟ 

الجواب: [الاحلال بالكان للمقام تبوا" منزلاً تبوؤاً إذا اتخذه» وبوأه 


(۱) في الأصل لشي. 
(۲) ما بين المعکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان /٦‏ ۳۸۲. 
(۳) في الأصل الممزة منه. 


ot‏ سورة النحل 
غیره تبوياً إذا احله إياه ومنه [بوا" بني إسرائيل مبوا"“ صدق4 
بوهم الله المدينة» عن ابن عباس» والشعي» وقتادة] . 

ویقال: من قرا" (فیکون4 نصباً؟ 

الجواب: [ابن عامرء والكسائي”“ » وقرا" الباقون (فيكون رفعاً على 
فهو یکون والنصب بالعطف على أن یقول کن فیکون. 

ویْقال: هل جوز (کن) فیکون نصباً على جواب الأمر؟ 

الجواب: لاء من قبل أن جواب الأمر في فعل ثان يجب من أجل الأول 
كقولك: آتني فاكرمك» فالإكرام يجب من أجل الإتيان» وليس كذلك كن 
فيكون» إغا هو فعل واحد أمر وأخبر أنه يكون ولذلك اجمع على الرفع في مثل 
ان مثل عیسی عند الله کمثل آدم خلقه من تراب ثم قال له کن فیکون) وقد 
أاجاز الزجَاج النصب على الجواب وهو غلط] “. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه صفة القادر الذي لا أحد أقدر 

من اخترع ما شاء" ثل (كن) فإما هو كائن” " » مع الوعد للمهاجر في 

E 
اکثر من عقل‎ 

1 - القول في قولہ جل وعر: $ وََآ أرسَلْتا ن َلك إل ر. 


() في الأصل الممزة منه. 

() في الأصل الممزة منه. 

(۳) في الأصل الممزة منه. 

. ۳۸۳ /٦ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان‎ )٤( 
في الأصل الممزة منه.‎ )٥( 

() في الأصل والكسآي. 

(۷) في الأصل الهمزة منه. 

(0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان FA‏ 
(۹) في الأصل شاً. 

)١(‏ في الأصل كاين. 


سورة النحل 00 
تون لیم تاوا اهل لر إن کد ل رن ج بالنت وا" 


وارلا يك آلڏِ ڪر لمن لئاس ما رل يم وهم يكروت @ 
ااذں“ کا e‏ ر و 4 
ای آلذينَ مروا السات أن نيف أ يم آلأزض أو باه لداب 
يِن حَيْتُ لا يرون (@ 4 

يقال: ما الرٌجل؟ 

الجواب: إنسان ذكر» خارج عن حد الصبى. ورجل بين الرجولية وجمعه 
ا 

ویُقال: لِم جاز $ ومآ اسلا ون فلك إل جال 4 وقد ارسل قبله 
المaلائک؟‏ 

الجواب: لأن العنى $ وَمَّآ أُرَسَلتا يى فك 4 إلى الأمم ‏ إلا 
رجالا 4 » بدلالة أن الملاثكة كلهم رسل اله وبدلالة عرض الكلام وهو انه 
حجة عليهم من إنكار رسول من الله عر وجل إلى الناس من الرّجال. 


ویقال: ما معنی ظ فَسلوا اهل لكر 4؟ 

الجواب: [سلوا اهل الذكر بإخبار من مضى من الأمم وما اتتهم 
من الرّسل» وني هذا دليل واضح على أنه بحسن أن يرد الخصم إذا التبس عليه 
أمر إلى أهل العلم بذلك الشيء” › إن كان من أهل العقول السليمة من آفة 
الشبهة]“. 

وئقال: لِم سمي العلم ذكراً وما الذكر نقيض السهو؟ 


() ني الأصل الملايكة. 

() في الأصل الممزة منه وكتبها بالرسم القرآني. 

(۳) في الأصل الشي. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التببان ج ص٤۳۸»‏ مع اختلاف يسيرء وقد 
صرح الطوسي بانه كلام للرّماني» والأزهري» والزجاج. 
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الجواب: [لأن الذإكر منعقد بالعلم وهو بنزلة السبب المؤدي”" إليه في 
ذكر الدليل» وإذا تعلق هذا التعلق القريب حن أن يقع موقعه ويبنى عن 
معناه] . 
ويقال: من المعني بأهل الذركر هنا؟ 
الجواب: [اهل الكتاب» عن ابن عباس» ومجاهد] ”. 
ویقال: ما الزبر؟ 
الجواب: التب وأحدها زبورء برت الکتاب از 
ويقال: ما العامل في الباء”“ من قولك ‏ با 
الجواب: فيه قولان: 
الأول: أرسلنا المذكور قبل تقدير ما ارسلنا قبلك إلا رجالاً باليّنات. 
الثاني: أن يكون على حذف ارسلناهم بالبينات. 
قال الأعشى: 
ولیس مجیراً إن اتی الحي خائف ولا قائل إلا هو المتعي“ 
أي أعني المتعيباء [والأول كقول الشاعر: 
نبتهم عذبوا بالنار جارتهم وهل یعڌب إلا الله بالنار)“ 
وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه عادة الله جل وعرَ في إرسال 
الرسل» عن أنه ليس لأحد أن ينكر نبوة من جهة أن الذي أتى به رجل من 
الناس لما يلزم عليه من إنكار كل نبو سلفت» إذا لم تكن إلا في الرجال دون 
غيرهم من العباد. 


() في الأصل المودي. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان .۳۸٤ /١‏ 

() ما بین امعکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان ۲۸٤ /١‏ . مع إضافات لمفسرين آخرين. 
() في الأصل الباً. 

(۵) ديوان الأعشى ص۸ وتفسير الطبري ج ص1۹. 


)١(‏ تفسير الطبري :۱٤‏ ۰1۹ وجمع البيان ۳: ٠٠٠١‏ وما بين العكوفتين ورد عند الطوسي 
في التبیان /٦‏ ۳۸۲ و٩۳۸.‏ 
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- ھ 5 ا Ee‏ ت 

7 - القول في قوله جل وعر: 3 ار يَأَحُدَُم فی تقلبهۓ فما هم 
ا e E EA‏ 2 8 
بمُغجزین @ او باخُذَهُر عل َوب قن رکم روت رحد @ أو 
يرڏا ل ما حل اله ن سىء يفيو يطل عَنِ لمن وَأَلسَّمَاپٍلٍ سُجَدالٍّ 
رَه درون @ 4 

يقال: ما الأخذ؟ 

الجواب: نقل الشيء إلى جهة الناقل له فهؤلاء ينقلون إلى جهة 
العقاب» فهو أخذهم به حتى لا يفلت أحد منه. 

ويقال: ما الإعجاز؟ 

الجواب: امتناع الشيء”» کامتناع ما یعجز عنه بعض القادرین دون 
البعض» والله جل وعرّ قادر عليهم لا عتنع عليه ما يريده فيهم. 

ويقال: ما التخوف؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [التنقص» عن ابن عباس» ومجاهد وقتادة» والضحَّاك وابن زيد. 

الثاني: على تفريع» عن ابن عباس بخلاف. وإغا قيل: التنتقص معنى انه 
يؤخذ" الأول فالأول حتى لا يبقى منهم» لأن تلك حال يُخاف معها الفناء“ 
ويتخوف الملاك. 

وقال الشاعر: 

تخرف السير منها تايكاً قرداً كما تخرف عود النبعة السقر“ 

وقال الآخر: 


() في الأصل الشي. 

في الأصل فهولا. 

(۳) في الأصل الشي. 

() في الأصل يوخذ. 

() في الأصل الفنآً. 

۲) قائله ابن مقبل» اللسان ( خوف )» وتفسير الطبري :۱٤‏ ۰۷۰ ومجمع البیان ۳: ۳١۳‏ 
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تخوف عدوهم ما لي واهلي سلاسل في الحلوق ها صليل“ 
وقال الحسن: تهلك القرية فتخوف الأخرى] ". 
ویقال: ما معنی تفا" ظلاله)؟ 


الجواب: [ترجع من موضع إلى موضع» وعن ابن عباس تتميل» والمعنى 
اوم یروا) إلى ما خلق الله من جسم قائم » شجر اوج بل او غیره یصیر 
لظلاله فيء » أي تكون عليه الشمس ثم يرجع إلى ما كان قبله من زوال 
الشمين 2 يقال I‏ الظل يفي فی إذا رجې» وتف“ يتف“ 
بمعنی] . 

ویقال: ما معنی $ الین الال 4 

الجواب: في أول النهار وآخره عن قتادة» والضحَاك وابن جُريج» 
وذلك انه بالغداة يتقلص الفيء”“ عن الجبل من جهة اليمينء وتتقلص بالعشي 
من جهة الشمال. 

و 


ENE a‏ چ 
ویقال: ما معنی < سَجُدا لَه وهم درون ؟ 


() تفسیر الطبري :۱٤‏ ۷۱ ومجمع البیان ۳: .۳١۳‏ 

( ما بين المعكوفتون ورد عند الطوسي في التبیان ۳۸٦/٦‏ مع تقديم وتأخير» وإضافات 
للفرّاء» والميرد. 

(۳) في الأصل الممزة منه. 

)٤(‏ في الأصل قايم. 

)٥(‏ في الأصل الممزة منه. 

() في الأصل قا. 

(۷) في الأصل الممزة منه. 

(۸) في الأصل الممزة منه. 

(4) في الأصل الهمزة منه. 

)١(‏ في الأصلا همزة منه. 

() ما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان /٦‏ ۳۸۷. 

۲ ني الأصل والشمايل. 

(۳) في الأصل الممزة منه. 
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الجواب: [أي خاضعة لله ذليلةء با فيها من الدلالة على الحاجة إلى 
واضعها ومدبرهاء ا لولاه لبطلت» ولم يکن ما قوام طرفة عين» فهي في ذلك 
كالساجد من العباد بفعله» الخاضع بذاته» فکانه من بسط الشمس عليه في اول 
النهار. ثم قبضها عنه إلى جهة الأخرى ثم قبضها أیضاً عنه» فتغیرت حاله. 
والتغيير يقتضي مغيرا غيّره ومدبراً دبّره. قال الحسن: أما ظلك فيسجد لله 
جل وعرَ وما انت فلا تسجد له؟! بثس والله ما صنعت] . 

ويقال: ما الداخر؟ 

الجواب: [الخاضع الصاغر. دخر يدخر دخراً ودخورأء إذا ذل وخضع. 

وقال ذو الرمة: 

فلم يبق الا داخر في خيس ومنجحر ني غير أرضك في جحر" 

وبُقال: لِم قيل: عن اليمين بالتوحيد والشمائل" بالجمع؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: إن الابتداء"“ عن اليمين في أول النهارء ثم تنقص حالاً بعد حال 
عن الشمائل » فهو بمعنى الجمع بعد الابتداء" إلى أن يتتهي» فلذلك قيل: 
شمائل" لاإشعار بهذا ا لمعنى 

الثاني: إنه معنى الإيان» فهو منقابل فيي المعنى ومتصرف في اللفظ على 
الامجاز فيه والتمام» كما قال الشاعر: 

بهي الشامتين الصخر إن كان هدّني ‏ زرية شبلي مخدر في الضراغم“ 
ک2 سے 
)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ۳۸۸/٦‏ 
() اللسان ( خيس ) نسبه إلى الفرزدق خطا؛ وكذلك الغارات - إبراهيم بن محمد اللقفي 

تن 
- ج ۲ - ص ۷۲۷. 

(۴) في الأصل واشمايل. 
(4) في الأصل الابئدآً. 
)٥(‏ في الأصل الشمايل. 
) في الأصل الابتدآً. 


(۷) في الأصل شمايل. 
)مع بیان ۳: ٠٠٠۳‏ وتفسير الطبري ۷۳:٠٤‏ ورايت 
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المعنى بأفواه. 

وقال الشاعر: 

الواردون وتیم في ذری سبا قد عض أعناقهم جلد الجواميس]“ 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه صفة القادر الذي لا يعجزه 
شيء” » من أخذ العصاة في تقلبهم وتصرفهم» أو على غير ذلك من أحواله» 
نصب الدلالات هم التي هي نصب اعينهم من خلق الله جل وعر لما خلقء 
وتسخيره لما سخر» عما هو بنزلة امقر على نفسه لحاجته إلى صانعه. 

[. - القول في قوله جل وعر: $ وله جد ما فی اَمَو ت وَمَا فی 
آلأزض ین ابو وَالمَلتبگة و لا ترون و اون نکم ن زوز 
رفون ا مرون # و ٭ قال آله لا تَكَخِدُوا إِلَهََن اين نما هو 
به وَحِد فى فَارَهَبُونِ @ 4 
يقال: ما السجود؟ 
الجواب: [الخضوع بالعبادة أو الدعاء” إلى العبادة» فكل شيء“ من 
المقدورات فهو يسجد بالدعاء“ إلى العبادة بجا فيه من الآيةء التي تقتضي الحاجة 
إلى الله جل وعرَء وكل محق من العباد فهو يسجد بالعبادة] . 

ويقال: هل صفة ملك صفة مدح وتعظيم؟ 


َڅ 


بفي الشامتين إن کان هدني ودية شبلي دد في الضراغم 

(۱) قائله جریر: دیوانه ( دار بیروت ) ۰۲٥۲‏ وتفسیر الطبري :۱٤‏ ۰۷۳ ومجمع البيان ۳: 

۳ وروایته الدیوان: 

تدعوك تیم وتیم في قری سبا قد عض أعناقهم جلد الجواميس 

وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۸۸/١‏ مع تقديم وتأخير. 
(۲) في الأصل شي 
(۳) في الأصل الدعاً. 
)٤(‏ في الأصل شي 
)١(‏ في الأصل بالدعاً. 
0) ما بين المعکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان /٦‏ ۳۸۸. 


سورة النحل 1 

الجواب: نعم» لأنه بمنزلة رسول» إذ هو ماو" من الرسالة وان دل 
على جنس متميز من الجنء كما قال المذلي: 

ألكني إليها وخير الرسو ل أعلمهم بنواحي الخبر“ 
اي آرسلني» وقال الآخر: 
ابلغ النعمان عني ملاكا آنه قد طال حبسي وانتظاري“ 

ویقال: ما الاستکبار؟ 

الجواب: طلب كبر الحال بترك الاذعان باحق لما يتوهم فيه من الاذلال 
نهو على هذا العنى صفة ذم لا فيه من ترك الاقرار بالحق من الائفة من 


الاذعان به. 
ا“ E‏ 
ویقال: ما معنی افون رُم ِن فَوَهِط 4؟ 
الحواب: فيه قولان: 
الأول: يخافون عقاب رهم من فوقهم» لأنه يأتي من فوق. 


الثاني: إنه نّا وصف بانه عال“ ومتعال”» في معنی قادر» لا قادر آقدر 
منه» [فقیل: صفته في اعلى مراتب صفات القادرين حسن ان بُقال: من 


() في الأصل ماخوذ. 

(۲) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ۲٢‏ - ص ٠۲٠۳‏ والتبيان - الشيخ الطوسي - 
ج ۸ - ص ١١ء‏ وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ١‏ - ص ١٠٤٠ء‏ وتفسير 
القرطبي ۱۳ / .٩۳‏ 

(۳) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ١‏ - ص ۲۸١‏ والتببان - الشيخ الطوسي - ج 
١‏ - ص ١٠۳٠ء‏ قاثله عدي بن زيد العبادي والأغاني والعقد الفريد بعد البيت وهو 
متمم له: 

لو بغير الماء حلقي شرق كنت كالغصان بالماء اعتصاري 

رتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ١‏ - ص ١٠٤٠ء‏ ومعجم مقاييس اللغة - أبو 
الحسين احمد بن فارس زکريا - ج ۱ - ص ۳۳ء ولسان العرب - ابن منظور - ج ٠‏ 
- ص ۹۷ وتاج العروس - الزبيدي - ج ۷ - ص ٤٠١‏ 

() في الأصل عالي. 

)٥(‏ في الأصل متعالي. 
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فوقهم» ليدّل على هذا المعنى من الأقدر الذي لا يساويه قادر] . 

ويقال: ما وجه اتصال الآية الأخيرة ما قبلها؟ 

الجواب: اتصال ما من أجله جب للمعنى» وذلك أن السجود لله جل 
وعرَّ واجب بأنه اللإله وحده دون غیره. 


ویقال: ما معنی (من) في 3 يِن دََبوٍ ؟ 

الجواب: تبيين ما الذي يقوم مقام الصفةء كانه قيل: وما في الأرض» 
الذي هو دابة على الأرض. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه صفة إله ا لخلق من السجود» عبادة 
أو دعاء" إلى العبادة له» مع استشعار الخوف من الائتمار" لا أمرء والانتهاء“ 
عما نهی عنه» ومع اعتقاد لاهیته دون کل ما سواه من وٹن أو غیره. 

1 - القول في قوله جل وعر: $ وء ما نی آلسمَىرات وال رض وله 


ت 


الین واصبا َعَم آل تقون و وما يکم 


مَسكُم لطر له رون @ ر إا كقَف ا 
ریم رکون @ )4 

بقال: ما الواجب في الآية الأولى؟ 

الجواب: اعتقاد معناها والعمل به» لأنه [جب علينا اتقاء“ ما ملكه ” في 
السموات والأرض, لأنه مالك الضر والنفع. 

ویقال: ما معنی $ وله الین وَاصبًا )؟ 


2 


لر عنکر إذا ريق شر 


(۱) ما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان /٦‏ ۳۸۹. 
(۲) في الأصل دعاً. 

(۳) في الأصل الايتمار. 

() في الأصل والانتهآً. 

)٥(‏ في الأصل اتقا. 

)١(‏ ھکذا قرات. 
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الجواب: داثما"» عن ابن عباس والحسن» ومجاهد والضحاك وقتادة 
وابن زید» ومنه ( وهم عَذَاب وَاصِبٌ4 آي دانم 
يقال منه: وصب الدين يصب وصوباء ووصبا. 


قال الدؤلي: 
لا أبتغي الحمد القليل بقاؤء يوماً بذم الدهر أجمع واصبا“ 
وقال حسان: 
غيرته الريح تسفي به وهزیم رعده واصب“ 


والوصب: الأ الذي يكون عن الاعياء" بدوام العمل مدة تطولء 
وصب الرجل يوصّب وصبا وهو واصب. 
وقال الشاعر: 
لا يغمز الساق من أين ولاوصبً ٠‏ ولا يعض على شرسوفه الصفر]“ 


(۱) في الأصل دايا. 

() في الأصل دايم. 

(۳) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ٠١‏ - ص ١١٠٠ء‏ والتبيان - الشيخ الطوسي - 
ج ١‏ - ص ٠۳۹١‏ وتفسير الطبري: ٠۷٤ :٠١‏ وتفسير الشوكاني ( الفتح القدير ) ۳: 
٠۰‏ وججمع البیان ۳: ٠٠٠١‏ وتفسير الثعلي - ج ٦‏ - ص ۲۲ء وزاد المسير - ابن 
الجوزي - ج ٤‏ - ص ٠۳۳۲‏ وتفسير القرطبي - ج ٠١‏ - ص ١١١٠ء‏ وتفسير الآلوسي 


- ج ۱٤‏ - ص ۱١٤‏ . : 
وذکره جامع البیان - ابن جرير الطبري - ج ۲۳ - ص ٥٠‏ برواية اخرى أيضا: قول 
آبي الأسود الدؤلي: 

لا اشتري الحمد القليل بقاؤه يوما بذم الدهر أجمع واصبا 


- ص ١۷١٠ء والتبيان - الشيخ الطوسي‎ - ٠١ جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج‎ )٤( 
٣ والحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز - ابن عطية الأندلسي - ج‎ ۳۹١ ص‎ - ٦ ج‎ 
ص ١٠ء وتفسير البحر الحبط - أبي حيان الأندلسي - ج ۵ - ص ١٤۸٤ء وديران‎ - 
.۷٤ :۱٤ حسان بن ثابت ( دار بیروت ) ۰۲۱ وتفسیر الطبري‎ 

() في الأصل الاعياً. 

- ص ۷٥١٠ء والتبيان - الشيخ الطوسي‎ - ٠٤ جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج‎ )١( 
ص‎ - ۲٤ والتمهید - ابن عبد البر - ج‎ ۱٤:۷٤ ص ٠١۳۹ء وتفسير الطبري‎ - ١ ج‎ 


Y€ 


سورة النحل 


ويقال: ما الواجب في الآية الثانية؟ 

الجواب: اعتقاد معناها والعمل به» من شكر من أنعم بجميع النعم باعلى 
مراتب الشكر» مع اخلاص العبادة له» ومع اعتقاد أنه كاشف الضر عند 
دعائه وهذا يقتضي إخلاص الدعاء"" والتضرع إليه. 

ويقال: ما الواجب ني الآية الثالثة؟ 

الجواب: اعتقاد جهل من شرك بربه وجنایته على نفسه» وقبح مقابلته 
كشف الضر عنه بمعصية كاشفة. 

ويقال: لِم دلت الفاء في فَمِنَ لَه 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [إن "ما" بمعنى " الذي "» وفيه شبه الجراء ۳ » کما قال جل وع 
$ فل إن اموت رى تفوت ينه كنةر مَُقَيُمّ 4 وتقول مالك فهو 
لي ولا يجوز فهو لي من الالء لأنه خبر ليس على طريق ال جزاء. 

والثاني: على حذف فعل الجزاء“ » بتقدير: وما بكم من نعمة فمن 


ا 


ویقال: ما معنی $ رون 4 


٠١‏ وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ۲ - ص ۲٠١‏ وزاد المسير - ابن 
الجوزي - ج ١‏ - ص ٠۲۸١‏ وترتيب إصلاح المنطق - ابن السكيت الاهوازي - ص 
٣ه‏ وجاء في الأمالي - السيد المرتضى - ج ١‏ - ص ١٠١٠ء‏ وما بين المعكوفتين ورد 
عند الطوسي في التبیان /٦‏ ۳۹۰. 

(۱) في الأصل دعآيه. 

(۲) في الأصل الدعا. 

(۳) في الأصل الجزآ. 

(6) في الأصل الجزآً. 

() في الأصل الجزآً. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ۱/ ۳۹۱. 

(۷) في الأصل الممزة منه. 


سورة النحل 1 

الجواب: [تضرعون بالدعاء"“ » عن مجاهد. واصله من جؤار" الثورء 
وجار الثور يجار" جار“ » إذا رفع صوته بالدعاء”“ من جوع أو غيره. 

قال الأعشى: 
وماآبيلي على هيكل بناه وصلب فيه وصارا 
يراوح من صلوات المليك طوراً سجوداً وطوراً جؤارا"“ 

وقال عدي بن زيد: 

اني واه فاقبل حلفتي بابیل کلما صلی جار“ 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه ملك السماوات ” والأرض وما 
فیهما من اقا“ امالك مماء مع إنعامه بكل نعمةء والإلتجاء"" إليه في كل 
ضر بیس بهماء لا یقدر آن يكشفه إلا هو عن أهلهما. 

7 - القول في قوله جل وعر: $ قروا بنا ءايه 


4 


وف لون چ وون لا ل مون كيبا ّا رَرَقنهر تا 


ا 


(۱) في الأصل بالدعاً. 

(۲) في الأصل الممزة منه. 

(۳) في الأصل الممزة منه. 

() في الأصل الممزة منه. 

(0) في الأصل الممزة منه. 

0) في الأصل بالدعاً. 

(۷) دیوان آعشى بني قيس بن ثعلبة ( دار بيروت ) ۰۸٤‏ والتبيان - الشيخ الطوسي - ج ۷ 
- ص ۰۳۸۰ وتفسیر مجمع البیان - الشيخ الطبرسي - ج ۱ - ص ۲۲۹ وجامع البيان 
- ابن جریر الطبري - ج ۱ - ص .٤۲۸- ٤۲۷‏ 

(۸) معجم مقاییس اللغة - أبو الحسين امد بن فارس زكريا - ج ١‏ - ص ١٤ء‏ اللسان 
(ابل) وروايته (فاسمع حلفي). وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /٦‏ 
1 

(۲) في الأصل السموات. 

)١(‏ ني الأصل اتقا. 

١‏ في الأصل والالتجا. 


7 


سورة النحل 
لتت عا کد ترون چ ولون به الت سبحندء وهم ا 
فرت @ 4 

ُقال: ما معنى اللام في $ ِيَرّوآ ما ُد 4؟ 

الجواب: [البيان عما هو بنزلة العلّة التي يقع لأجلها الفعل» وذلك لأنهم 
بمنزلة من أشرك في العبادة ليكفر با أوتي من النعمة» كانه لا غرض له في شركه 
إلاً هذاء مع أن شركهم في العبادة يوجب كفر النعمة بتضييع حقهاء فالواجب 
في هذا ترك الكفر إلى الشكر لله جل وعرً]" وترك التمتع بجا فيه معصية له. 

ویقال: لِم کان $ فَسَوْفَتَعلَمُونَ 4 تهددا؟ 

الجواب: لما تضمن ‏ فَسَوْف تَعَلَمُونَ 4 [عاقبة أمركم من العقاب الذي 
ینزل بکم» وآبهم"" بالحذف لأنه ابلغ] . 

ويقال: لِم لا يكن أن يفعل أحد كفر النعمة من أجل أنه كفر للنعمة؟ 

الجواب: كما لا كن أن يفعل القبيح من أجل أنه قبيح» ولا الظلم من 
أجل آنه ظلم» وکن أن يفعله لحاجته إلى تعجيل النفع به» أو لأنه حسن عند 
فاعله لشبهة دخلت عليه. 

ویقال: لِم جاز أن يفعل القادر نفعا لا يعلم أنه نفع» ولم جز آن يعمل 
صواباً لا یعلم آنه صواب؟ 

الجواب: إن الصواب مضمن بالاختيار لا تدعو إليه الحكمة» وليس 
كذلك النفع» فداعي الحكمة يدعو إلى أن بختار كذا على كذاء وصارف الحكمة 
عن القبيح يصرف أن يختارعلى وجه القبح. 

ویقال: ما سؤال“ التوبیخ؟ 


(۱) ما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان ۱/ ۳۹۲. 
(۲) في الأصل الهمزة منه. 

(۳) ما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان ۱/ ۳۹۲. 
)٤(‏ في الأصل سوال. 


سورة النحل 31 

الجواب: [هو الذي لا جواب لصاحبه إلاً ما تظهر فيه فضيحته] "» وهو 
يبه سؤال ‏ الجدل من احق للمبطلء لأنه لا جواب له إلا با تظهر فيه 

ویقال: ما معنی $ ولون ما ا يَعلمُون تيبا مما تُر )؟ 

الجواب: [وججعلون لما لا يعلمون أنه يضر وینفع نصا ما رزقنامم) 
يتقربون به إليه» على ما بجحب أن يتقربوا إلى الإله عن مجاهدء وقتادةء وابن 
ا 

ویقال: ما موضع (ما) في ولمم ما يشتهون)؟ 

الجواب: فيه وجهان: 

[أحدهما]" : النصب» يعنى ويجعلون هم البنين الذين يشتهون. 

[الثاني]*: والرفع» [معنى ولمم البنون على الاستيثاف]ء فهم يزعمون 
أن الملائكة"" بنات الله ججهلهم. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الإشراك في العبادة من كفر نعمة 
مع التمتع با يدعو إليه الموى والشهوة ما فيه معصية لله جل وعرّ ومع 
الافتراء"“ بجعل البنات لله جل وعرَّ عما يصفه به الجهال ويضيفونه إليه من 
الأمثال. 


1 - القول في قوله جل وع: < ودا بر أحَدُهُم الأ 


() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان /٦‏ ۳۹۲. 


() في الأصل سرال. 

() ما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان ۳۹۲/۱. 

() في الأصل غير موجودة. 

() ني الأصل غير موجودة. 

في الأصل الاستيناف» وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ۱/ ۳۹۳. 
(۷) في الأصل الملايكة. 


() في الأصل الافترا. 


1۸4 


e 


َل وهه مدا وهو طم @ به 


يُقال: هل تدل الآية على أئه لا يجوز ان يضاف إلى القديم جل وعرٌ فعل 

الأدون بدلاً من الأصلح؟ 

الجواب: نعم لأن [الإختيار للأدون على الأصلح صفة نقص يجل 
رفعاء"“ الناس عنها للنقص الذي فيهاء وقد عابهم الله جل وعرٌّ بإضافة ما لا 
يرضون لأنفسهم إلى ربّهم في قومم: الملائكة" بنات اله فكل ما" لا يرضاه 
الإنسان لنفسه للنقص الذي فيه فهو منفي عن ره جل وعلا)“. 

ويقال: لِم لا يكون العيب إنما هو في فرارهم من الإناث مع إضافتهم إلى 
الله جل وعر البنات؟ 

الجواب: هذا لا يخرجه من أن تكون إضافتهم ما لا يرضونه لأنفسهم قيد 
أخذ بقسطه من العيب الذي الزمهم اله إياه ويوضحه ويجعلون لله ما يكرهون. 

ويّقال: لِم جاز (وله المثل الأعلى) مع قوله جل وعرّ فلا تضربوا لله 
الامثال)؟ 

الجواب: لأنه جعنى الامثال التي توجب الاشباهء فاما الأمثال التي يضربها 
اله ا فبها من الحکم من غبر شبه له جل ناز فح وصواب» کما قال جل وع 
ويلك لمل كضرا لاس وما يغه إلا أكون @m‏ 4 وقيل: الل الأعلى 


(۱) في الأصل رفعاً. 

(۲) في الأصل الملايكة. 

(۳) في الأصل فكلما. 

)٤(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ج/۱/ ۳۹۵ مع اختلاف يسیں وقد اشار 
الطوسي إلى الرّماني. 

)٥(‏ في الأصل ثنآره. 


سورة النحل 4 
الوصف الأعلى من إخلاص التوحيد, لأنه يشل به الاعتقاد. 

ویقال: ما معنی $ کَظِمٌ4؟ 

الجواب: [قيل: حزين» عن ابن عباس» وقيل: كميد» عن الضّحاك» وهو 
المغموم الذي يطبق فمه» لا يتكلم لغم الذي به. ماخوذ" من الكظامة سد فم 
القربة] ". 

ويقال: ما الهون؟ 

الجواب: [الموان» في لغة قريش 

وقال الحطيعة: 

فلما خشينا المون والعير مسك على رغمه ما أثبت النيل حافره]“ 

ويقال: ما الظلول؟ 

الجواب: [عمل الشيء ٠‏ يعمل في صدر النهار» ومثلر اضحی يفعل» 
إلا انه قد كثرء حتى صار بنزلة: أخذ يفعل. ظللت أظل ظلولاًه وهذا مصدره 
فيما ذكر الفراء)"“. 

وقد تضمنت الآيات الببان عما يوجبه سوء" إضافة الشيء“ إلى 
الإنسان للنقص الذي فيه من نفيه عمن لا يجوز عليه صفات التقص» وجب له 
صفات التعظيم» لأنه قديم مالك الأشياء"» عزيز حكيم. 

1 - القول في قوله جل وعر: $ وَلَو يُوَاحِد آله الاس ليهر نا 


() ني الأصل مآخوذ. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان /٦‏ ۳۹۳. 

(۳) في الأصل الممزة منه. 

(6) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۹١ /١‏ مع إضافات لغوية أخرى. 

() في الأصل الشي. 

0) في الأصل الفراء وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان /٦‏ ۳۹۳. مع اختلاف 
یسر 

(۷) فی الأصل سوہ 

)في الأصل الشي 

) في الأصل الاشياً. 


۷ سورة النحل 
ص 

PE E O 2 ۴ 

رك علا ن دَآبو كن يُوحْرْهُم م إل أجل سى لذا جاء أجَلَهْر لو 

رورت سَاعا ولا يََقدمون و@ ولوت لله ما خرهوت 


وَتَصِف أَلْسَعهُمُ الكَذِب ارك لهم آ شى E‏ 
مُفَرَطُونَ @ تال لَقَذ أُرَسا إلّ أ من قَلك رين لهم ليطن 
اسه فهو وهم الوم وهم عَذَابُ e‏ 
SN ol‏ 
الجواب: لاء من قبل آنه لا جوز أن يؤتي" في ذلك من قبل ره وٳغا 
يؤتی" من قبل نفسه. 
ويقال: لِم قيل ‏ وَلَو يواد آنه الا 
بٍ4 مع أنه لا تجوز أن يقتطعوا عن توبة؟ 
الجواب: للبيان عن منزلة الظلم فيما تقتضيه من الأخذ بالعقوبةء وأن 
خير" إنغا هو لوجه آخر ما تقتضيه الحكمة فلا تغتروا بالإهمال فإنکم به في 
ويقال: لِم جاز أن يكون الإنظار نعمة مع أن خلافه قبيح لا جوز في 
الحكمة؟ 


لتاس بظلھم ما ترك علا ن 


الجواب: لأن وجوبه لا بخرجه من الأنعام» كما لا يخرجه وجوب الثواب 
من الإنعام» لأنه نفع قد كان للقادر عليه أن يفعله» وإِلاً يفعله بان لا يفعل 

ویقال: ِم عم ملاکهم بالظلم مع آن فیهم مؤمنین؟ 

الجواب: فيه قولان: 


(۱) في الأصل يوتي. 
(۲) في الأصل يوتى. 
(۳) في الأصل التاخير. 
)٤(‏ في الأصل مومنين. 


سورة النحل ۷۱ 

الأول: [أن الإهلاك وإن عمَهم فهو عقاب للظالم دون المؤمن" » لأنه 
يعوض عليه. 

والثاني: في ترك عليها من دابة من اهل الظلم» وقيل: المعنى أنه لو اهلك 
الآباء” بكفرهم م تكن الأبناء)". 

ویقال: ما معنی $ ا جَرَمّ أن لهم لار 4؟ 

الجواب: [حقا أن همم النارء في قول أهل التفسيرء وقيل: لا بد أن هم 
النار ولا حالة آن هم النارء فجَرَم اسم في هذا كأنه قيل: لا قطع أن همم النارء 
وقيل: وجب قطعا أن همم النارء وقيل: كسب فعلهم أن همم النار] . 

ویقال: ما معنی $ مُفرَطُونَ 4؟ 

الجواب: [متركون في النار منسيون فيهاء عن سعيد بن جُبيْر» وقتادة 
ومجاهد» والضحاك وقيل: مقدمون بالإعجال إلى النارء عن الحسن» وقتادة 
بخلاف» فهو من قول العرب: أفرطنا فلاناً في طلب الماء » فهو مفْرّط إذا قدم 
لطلبهء وفرط هو فهو فارط إذا تقدم لطلبه. 

وقال القطامي: 

واستعجلونا وکانوا من صحابتنا کما تعجل فرًاط لِورّاد]“ 
ومنه قول الني صلى الله عليه وآله: نا فرطكم على الحرض. أي 


() في الأصل المومن. 

() في الأصل الآبا. 

() ني الأصل الأبنآ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ۳۹٦/٦‏ مع إضافات 
في القول الثاني. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التببان ۳۹۷/٦‏ مع إضافات عديدة. 

() في الأصل الا 

() تفسير الشوكاني ( الفتح القدير ) ۳ / ١٠٠١ء‏ وتفسير الطبري ٠١‏ / ۷۹ واللسان 
( عجل ) وجامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ٠٤‏ - ص ۹١٠ء‏ وما بين المعكوفتين 
ورد عند الطوسي في التبیان /٦‏ ۳۹۵ و٣۳۹‏ 

الصحاح - الجوهري - ج ۵ - ص ٠١١١‏ 


VY‏ سورة النحل 
متقدمكم وسابقكم حتى تردوه. والتاويل" الأول من قول العرب: ما أفرطت 
وراي" احداً اي ما خلفت ولا ترکت» وإلی التقدم برجع اي ما تقدمت واحداً 
ورائي" . وقرا"" ابو جعفر القاري: وإنهم مفرّطون” من التفريط في الواجب» 
وقرا نافع في رواية ورش: وإنهم مفرطون بكسر الراء"“ والتخفيف» بمعنى 
مسرفون في الذنوب من الإفراط الذي هو الإسراف في الشيء" » ومفرّطون 
بفتح الراء" والتخفيف قراءة” الأئمة”" السبعة. 

ویقال: ما معنی $ وموم ٩4‏ 

الجواب: فيه قولان: 

الأو ل: [اليوم أي في الدنياء لأنه يتولى اغواء هم" والتسبيب لإهلاكهم. 

الثاني: اليوم أي يوم القيامةء لأنه لا عكنه أن يتولى صرف المكروه عن 
نفسه» فکیف یتولی صرفه عنهم] ". 

وقال: ما معنی $ ونَعِ ف أله لذب أ لهد ن ٩4‏ 

الجواب: فيه قولان: 


(۱) في الأصل التاريل. 

(۲) في الأصل ورآي. 

(۳) في الأصل ورآي. 

() في الأصل الممزة منه. 

)٥(‏ شددت (الراء) بالكسر» لأن الطوسي في تفسيره قد أشار إلى ذلك بوضوح. قال: «وقرا 
أبو جعفر مثل ذلك بالكسر غير أنه شدد (الراء) من التفريط في الواجب» الطرسي: 
التبیان /٦‏ ۳۹۵. 

() في الأصل الرآ. 

(۷) في الأصل الشي. 

(۸) في الأصل الرآ. 

(۹) في الأصل قرآة. 

)٠١(‏ في الأصل الاعة. 

۷۲ ني الأصل اغوآهم. 

(۱۲) ما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان ۲/ ۳۹۷ و۳۹۸. 


ازا 


سورة النحل 
الأول: ان همم من الله الجزاء"" الحسن» فيما حكاه الزجّاج. 
الثاني: [أن هم البنين مع جعلهم لله ما يكرهون من البنات» عن مجاهد)". 
وقد تضمنت الآيات اليبان عما يوجبه الظلم» من انه لو عُومل صاحبه با 
يقتضيه» لحْجَّل له العقاب ولكنه عُومل بالإنظار والإمهال ليتذكر ما عليه من 
ذلك فيقلع عنه ولا في إمهاله من الحكمة في إخراج ذرية صالحة من ظهره» وفي 
كل ذلك نعمة من ربّه عليه. 
القول في قوله جل رع وَمَا ارتا عَلَيْكَ آل 
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م ای افوا فو ودی ورخ قزر زيرت @ وال َل يِن 
السا و مء فاخا يه آلأزض بعد مؤي إن فى ذلك ليه لقَوْمِيَشمَعُونَ 
@ ون كرف آلأنعر ليه ر 
خالا سانا شرن @ ) 

يقال: ما الفرق بين التبيين والتمييز؟ 

الجواب: أن التبيين يؤدي"" إلى العلم بالعنى منفصلاً من غيره. والتمييز 
قد يكون من غير تادية"“ إلى العلم بالعنى وكتميبز العلَة من الصحاح لمن لا 
يحتاج إلى علم ذلك لأنه عام به. 

ويقال: ما الإختلاف؟ 

الجواب: ذهاب كل واحد إلى غير جهة صاحبهء والإختلاف إعتقاد كل 
واحد نقيض إعتقاد صاحبه. 

ويُقال: لِم صار البيان اعم من البرهان؟ 

الجواب: لأن البيان قد يكون عن المعنى في نفسه» وقد يكون صحته 


(۱) في الأصل الجزآً. 

() ما بین المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ٠۳۹۷/٦‏ ويجدد الطوسي آن ما حكاه 
الزجاج هو عن الحسن. 

(۳) في الأصل يودي. 

() في الأصل تادية. 


VE‏ سورة النحل 
والبرهان لا يكون إِلاً على صحته. 

ویقال: ما الهدی؟ 

الجواب: بيان يفتح طريق العلم المؤدي"" إلى الحق» ونقيضه: الضلال 
وقد يض الشيطان الإنسان بالدعاء" إلى الضلالء وتزيينه بالمشيئة المقتضية 
له. 


ويقال: ما الفرق بين اسقیناه وسقيناه؟ 

الجواب: [أن اسقيناه جعانا له شراباً دائماً“ من نهر أو لين او غيرهماء 
وسقيناه شربة واحدة» في قول الكسائي“. 

وقال لبيد: 

سقی قومي بني نجد واسقی میراً والقبائل من هلال“ 

فيجمع بين اللغتين في معنى» والأظهر ما قال الكسائي)". 

ویقال: ِم قیل ‏ نما فی بُطُونوء 4 بالتذكیر؟ 

الجواب: [فيه ثلاثة"“ أقوال: 

الأول: أنه رد إلى واحد لأن النعم والأنعام معنى. 

كما قال الشاعر: 

وطاب البان اللقاح فيد" » رده إلى اللبن. 


(۱) في الأصل المودي. () ني الأصل الدعاً. 

(۳) في الأصل المشية. 

)٤(‏ ني الأصل دايا. 

)١(‏ ني الأصل الكساي. 

() دیوانه ۱۲۸/۱؛ ونوادر ابي زید ص ۲۱۳؛ ومجاز القرآن ۱/ ۰٠۳؛‏ واللسان والتاج 
(سقى)؛ وجمع البيان للطبرسي ۳/ ٠۳۷١‏ الحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز - ابن 
عطية الأندلسي - ج ٤‏ - ص ۱۳٠۲ء‏ وتفسير الرازي - ج ۱۹ - ص ۱۷۷. 

(۷) في الأصل الكساي» وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ۳۹۹/۱ مع 
إضافات لغوية عديدة. 

(۸) ني الأصل ثلثة. 

(۹) مجمع البیان ۳: ۳۷۰ وأيضاً ج ١‏ - ص ۱۷۳ وتفسير الطبري ۸١ :1٤‏ 


لنحل Vo‏ 
: آنه حمل على المعنی» بتقدیر بطون ما ذکرناء کما قال زیاد 


إن السماحة والمروءة كنا ٠‏ قبا رو على الطريق الواضعح". 

کانه قال: شیغان"“ ضمنا. 

الثالث: لأنه في معنى «اي) كانه قال: يسقيكم ما في بطونه اللبن] ”". 

ويقال: ما الفرث؟ 

الجواب: [الذي ينزل إلى الكرش» فين أنه يخرج من بين ذلك والدم الذي 
في العروق هذا اللبن السائغ" للشاربين. 

ویقال: من قرا" نسقیکم بفتح النون؟ 

الجواب: نافع» وابن عامر» وعاصم» في رواية أبي بكر» وقرا الباقون بضم 
النون] . 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الإختلاف من طلب البرهان الذي 
ييز به الحق من الباطلء ما وقع فيه الإختلاف للهداية إلى طريق النجاةء الذي 


وقبله: 
إذا رآإييت انجمامن الأسد جبهته أو الحرات والكتد 


بال سهيل في الفضيخ ففسد رطاب البان اللقاح فبرد 


واللقاح: اسم ماء الفحل. 

() البيت منقول أيضاً عن الصلتان العبدي» راجع تفسیر الرازي - ج ۱٤‏ - ص ٠۳۷‏ 
وجامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ٠١‏ - ص .1١١‏ والطوسي نقله عن الصلتان 
العبدي. التبيان ج ٤٠٠/١‏ 

(۲) في الأصل شي 

(۳) ما بين المعکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان ۳۹۹/۱ و٠ .٤٠‏ مع إضافات وزيادات 
ويقصد «بأبي بكر» هو ابن الأخشاذ. وقد مرت ترجمته. 

)٤(‏ في الأصل السايغ. 

)٥(‏ في الأصل قرآ. 

۲) ما بين المعکوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /٦‏ ۳۹۹ مع إضافات عديدة. 


1 سورة النحل 


يعدل إليه عن طريق الملاك. 

- القول في قوله جل وعر: $ وين تَمَرَتِ اليل والأعتب 
دون ينه سرا ورزقا حَسَسَاٴ إن نى دك ليه لُقَو عفرن ي 

O a a E EFT a A ا‎ 

وَأُوحى ريك إلى لل أُنِ ٍى يِن لال بوا وَين أَلمَجَرٍ َا 
ا 4 ا ل د“ I‏ 
یَعرشُون (@ تم کی ین کل الكمَرّت فاشلیی سبل رَبك د حرج من 
E PT ENE SR RE‏ 0 
بُطونها سراب ميف أَلَونه فيه شِفَاء بلاس إن فى ذلك ليه مور 
يَفْكرون @ 4 

يقال: ما الثمرة؟ 

الجواب: [ما تطعم الشجرة ما فيه اللّذة والثمرة خاصة طعم الشجرة ما 
فيه اللَذةء وأثمرت الح إثماراء إذا حملت كالنخلة والكرمة وغير ذلك من 
أصناف الشجر. 

ويقال: ما السكر؟ 

الجواب: ما حرم من الشراب» والرزق الحسن ما أحل مته عن ابن 
عباس» وسعید بن جُبّیر» وإبراهیم والشعي» وابن رزين» والحسن» و مجاه 
وفتادة. وقيل: هو ما حل طعمه من شراب وغيره» عن الشعي» بخلاف عنه. 
والسكر في اللغة على أربعة أوجه: 

الأول: ما اسكر. 

والثاني: ما طعم من الطعام. كقول الشاعر: جعلت عين الأكرمين 
سکرا". آي طعما. 


() في الأصل ابرهيم. 

) فقه القرآن - القطب الراوندي - ج ۲ - ص ١۲۸ء‏ وفي اللسان " جعلت أعراض 
الكرام سكرا ٠"‏ وتفسير الشوكاني ۳ وتفسير الطبري ۸٤ :1٤‏ وتفسير مجحمم 
البيان - الشيخ الطبرسي - ج ١‏ - ص ١۷۳‏ ( جعلت عيب الأكرمين 
سكرا )» وتفسير الميزان - السيد الطباطبائي - ج ۱۲ - ص ۹٩۲۸ء‏ وجامع البيان - ابن 
جرير الطبري = ج ٠٤‏ - ص ۱۸۲ "جعلت عيب الأكرمين سكرا“ ومعاني القرآن - 


سورة النحل VV‏ 
والثالث: السكون» من قول الشاعر: وجعلت عين الحرور تسكر". 
والرابع: المصدرء من قولك: سكر سكرأء واصله انسداد الجاري ما يلقى 

فیها» ومنه السیكر. 
وقال: ما معنی ‏ وى رَبك إلى آَل 4؟ 
الجواب: [الممها الماماً عن ابن عباس» ومجاهد. وقال الحسن: جعل ذلك 

في غرائزها]" آي با بخفى مثله عن غيرهاء وذلك ايجاء" في اللَغة] . 
ويُقال: ما الذلل؟ 
الجواب: [جع ذلول» وهي الطرق الموطًا* للسلوك وقيل: طرق لا 

يتوعر عليها سلوكهاء عن مجاهد» وقيل: ذللا مطيعة» عن قتادة» فعلى هذا يكون 

من صفر النحل] . 
ويقال: علام تعود الماء" من فيه اء لتاس 4 ؟ 
الحواب: فيه قولان: 
الأول: [على الشراب الذي هو العسلء عن الحسن» وقتادة. 


النحاس - ج ٤‏ - ص ۸۳ " جعلت عيب الأكرمين سكرا " وتفسير القرطي - ج 1۰ 
- ص ۱۲۹ قال أبو عبيدة: السكر الطعم» يقال: هذا سكر لك آي طعم. وأنشد: 
جعلت عيب الأكرمين سكرا 

(۲) جامع البیان - ابن جرير الطبري - ج ٠٤‏ - ص ٩١١‏ ومجاز القرآن ٠۳٤۸ / ١‏ وتفسير 
الطبري ٠١‏ / 4 واللسان والتاج ( سكرء قبر )» ومجمع البیان ۳ / ٠۳٠١‏ والشوكاني 
( الفتح القدیر ) ۳ / ١١١۸‏ . 

() في الأصل غرايزهاء وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان .٤] ٠او ٠٠٠ /١‏ 

() في الأصل ايجا. 

(6) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٠٠١/١‏ و١٠٤٠‏ غير ان الطوسي فصل 
الكلام عن الوحي ووجوهه. 

() في الأصل الممزة منه. 

)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان / ٠٠٤‏ مع إضافات لغوية أاخرى. 

(۷) في الأصل اما 

في الأصل شفا. 


VA‏ سورة النحل 
الثاني: على القرآنء عن مجاهد والأول وجه التأويل]". 
وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه إام النحل» حتى يخرج ما فيه 
اللذة والشفاء"“ من الإعتبار بذلك في تسخيرها له وإمامها إياه إلى ما أمكن 
تناوله من المكان الذي تودعه وتعسل فيه. 
a‏ اد ت ا د و ت 
- القول في قوله جل وعر: $ وال حفر تم نوفدم وينگم 
من برد إل اذل لمر لگن ا عَم بعد عم َا إن لله علي ديري 
e A Fa ae RL SR a Ta DE‏ 
واه فضل بَعَضکر على بَعَضٍفی الق فما اریت فلو برای رِزقهع 
عل ما ملكت امهم َه فيه سَوَآء يعمد آل َبَحدُوت @ رآ 
کے ۴ ےک ا ھا و و 
عل کم من نفک ازوج وَجعل لکم من ازو چڪم بين وَحفدَة 
AEE A e e‏ وق رر مر صي د 
وَرَزقكم مِنَ ا ي اَُڀالبَطِلِ يمون وَپيغمَت اه هُمّ 
يقال: ما اذل آلْعْمُر4؟ 
الجواب: [أرداء وأوضعه» تقول منه: رذل الرجل يرذل رذالة ورذ 
وأرذلته إرذالا. 
وقيل: أنه يصير كذلك في خس وسبعين سنة» عن علي عليه السلام). 
وثقال: ما معنی ‏ لکن ل يلم بعد ِم ّا ۵ 
الجواب: ليرجع إلى حال الطفولية بنسيان ما كان علم للك فكانه لا 
يعلم شيثا'“ ما كان علم» لما في ذلك من الإعتبار بتصريفه في الأحوال. 
وبقال: ِم جاز نفي العلم بالسهوء ولم يجز نفي العلم بالجهل؟ 


ا 


(@ i 


() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٤٠٤/١‏ 

() في الأصل الشفاً. 

في الأصل السلم» رما بين ا معكوفتين ورد عند الطوسي في التيبان | .٤ ٠٥‏ 
() في الأصل شياً. 

)٥(‏ في الأصل شيا. 


سورة النحل ۷4 


الجواب: لأن الجهل قبيح» إذ العمل عليه غرور وفساد يؤدي إلى 
اللاك وليس كذلك الشك ولا السهى إذ الشك لا يريك الصواب فيما ليس 
بصواب» كما يريك الجهل. 

وبقال: ما معنی ‏ فما اریت فُضِلُوا پرآِی رزَقھۂ عل ما مَلّكَّت 


نیم هدفه سوال 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [أنهم لا يشركون عبيدهم في أموالمم وازواجهم حتی یکونوا فیه 
سواء” » لأنهم لا يرضون بذلك لأنفسهم» وهم يشركون عبيدي في ملکي 
وسلطاني» عن ابن عباس» ومجاهد. وقتادة. 

الثاني: أنهم سواء" في آني رزقت الجمیع» وانه لا یکن أحد أن يرزق 
عبده إلا برزقي إیاه] . 

ويقال: ما الحفدة؟ 

الجواب: [قيل: الاختان» عن عبد الله [بن مسعود] ” وأبي الضحىء 
وإبراهيم» وسعيد بن جبيں» وقيل: الحفدة الخدام والأعوان» عن ابن عباس؛ 
وآنشد قول جمیل: 

حفد الولائد حوها واستسلمت بأكفهن أزمة الاجال“ 


() في الأصل يودي. 

۲) في الأصل سوآً. 

(۳) في الأصل سوآً. 

() في الأصل سوآً. 

(0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التببان .٤ ٠او ٤٠٥ /٦‏ 

0) وردت عند الطوسي في التبيان .٤٠١ /٦‏ 

(۷) في الأصل ا" 

(۸) تفسير الطبري ۸٩ ۸ / ٠١‏ رواه مرتین مع اختلاف یسیر» ومجمع البیان ۲ / FAT‏ 
ولم اجده في دیوان جيل بثينة» ( دار بيروت ) وهو في اللسان ( حفد ) غير منسوب 
وروایته ( حوهن واسلمت ) بدل ( وحوما واستمسکت )» والكشاف عن حقائق 
التنزيل وعيون الأقاويل - الزخشري - ج ۲ - شرح ص .٤٠۹‏ 


20 سورة النحل 

وقال الحسن: من أعانك فقد حفدك والحفدة الخدم» عن مجاهد وقتادة 
وطاوس,» واختاننا الذین هم ازواج بناتنا] . 

ويقال: ما اصل الحفدة؟ 

الجواب: [الإسراع في العملء ومنه نسعى ولعفد. ومر البعير يحد حفدانا 
إذا مر يسرع في سيره» وحفد يحفد حفدا أو حفودا وحفداناء ومنه قول الراعي: 

كلفت جهو ها نوقا بمانية إذا الحداة على أكسائها حفدوا"" 

والحفدة جمع حافد كقولك: كامل وكملة]. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه تصريف الخلق في الحياة والموت 
والرد إلى أرذل العمرء والاقتطاع بأاقصر العمر من الاعتبار بذلك فيما تقتضيه 
as‏ وتفضيل بعض العباد على بعض في الرزق ليصرفوا 
آماهم إلى رهم ويجتلبوا الرزق بيا أمرهم به من الفعلء وتحويلهم بالأزواج 
والأولاد والحفدة والأصحاب مع التمكين من لذيذ الطعام والشراب. 

[ - القول في قوله جل وَيَعَبدُونَ يِن دون آنه ما ا يَنْلِكٌُ 
لَهْد رقا اشرت وسيک زل یمرن ج قد قزرا 
السا“ إن َه يلم ونر ا عون و ٭ صرب لمنلا ع عندا نلو 
قڊڙ عل سء ومن رَرفنة ما رزقا حَسا فَهو بُفِق نه ي يا وها 

2 e O 

هَل سورت امد ب بل ا ڪرَمم ل يرن ۾ ۾ 

يغال: لِم جازت الطاعة لغير الله ولم تجز العبادة؟ 

الجواب: لأن العبادة لا ستحق إلا بما هو في أعلى مراتب النعمة 


() ما بين المعكوفتين ورد عند انطرسي في التبیان ٤٠1/1‏ و۷ ۰ مع تقدیم رتاخبر. 
وإضافة رواية عن ابن عباس. 

() تفسير انطبري ٠١‏ / ۰ رمجمع ليان ۳ / ۳۷۳ واللسان ( کا ) رروایته 
( الحداد ) بدل ( أخداة). 

() ما بين المعكرفتين ورد عند انطوسي في ليان .٤ ۰۷/١‏ 


سورة النحل A1‏ 
والطاعة إنغا ستحق بعلو النزلة فيما دعت إليه الحكمةء فهؤلاء الجهال أبعدوا 
عن الصواب بان عبدوا من لا ملك الانعام. 

ويقال: لِم جاز ملك الصواب دون الخطا"“؛ 

الجواب: لأن الملك قدرة القادرعلى ماله أن يصرفه أتم تصريف العبادةه 
فهذه الحقيقة تقتضي إضافة القدرة التي هي الملك إلى الصواب وليس كذلك 
القدرة على الاطلاق. 

وبقال: هل کان يكن أن يفعل العام على وجه يستحق به الشكر دون 
العبادة؟ 

الجواب: نعم» وهو أن يفعل الإحسان به إلى العباد من أجل أنه يؤدي" 
إلى استحقاق النعيم الدائ“ > على طريق الإجلال والإكرام» وهو من أجل 
أنه يؤدي” إلى استحقاق الثواب وجبت به العبادة. 

ويقال: ما الفرق بين الرزق والنعمة؟ 

الجواب: إن النعمة أعم من الرزقء لأنه قد يصح أن ينعم على العبد جخلق 
نفسه» ولیس رزقاً له. 

ويقال: ما رزق السماوات" والأرض؟ 

الجواب: [رزق السماء: الغيث التي ياتي“ من جهتهاء ورزق الأرض: 
النبات والثمار التي مخرج فيها. 

ویقال: ما معنی ‏ فلا تَضْربُوا به لمال 4؟ 

الجواب: لا تجعلوا لله الأشباه فإنه لا مثل له ولا شبه» وذلك في اتخاذهم 


() في الأصل فهو-لاً. 
() في الأصل الخطاً. 
() في الأصل يودي. 
() في الأصل الدايم. 
() في الأصل يودي. 

في الأصل السموات. 
»( في الأصل ياتي. 


1 سورة النحل 
الأصنام آمة» عن ابن عباس» وقتادة. 

وقال: علام اتتصب ( شا ٠‏ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: البدل من (رزقا)» والمعنى لا يلك مم رزقاً قليلاً ولا كثيراً. 

الثاني: نصبه برزق كقوله جل وعر: 3 أو طحم فى يور ذى 
يما 4 کانه قيل: لا ملك هم رزق شيء]. 

ویقال: ما معنی $ صرب اله ملا عَبَدَا لوا 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [إنه مثل ضرب الكافر الذي لا خير عند والمؤمن" الذي 
یکتسب الخیںء للدعاء“ إلى حال المؤمن"“ » والصرف عن حال الكافر في 
معنی. قول ابن عباس» وقتادة. 

الثاني: إنه مثل ضرب لعبادتهم الأوثان التي لا تملك شينا" » والعدول 
عن عبادة الله الذي يلك کل شي عن جاهد] . 

وني هذه الآيةَ دلالة على صحة القياس وبطلان مذهب من قال إن 
المعرفة اضطرار. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه التسوية بين عبادة من يرزق وينعم 
ويلك الاشياء* » وبين عبادة من ليس يلك شيئا من جهله» وجنایته على 


() في الأصل شيا. 

في الأصل شيء وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان .]٠۸/٦‏ 
(۳) في الأصل اللومن. 

() في الأصل للدعا. 

(0) في الأصل المومن. 

0) في الأصلشيا. 

(۷) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان .٤0۹/١‏ 

() في الأصل الاسياً. 


سورة النحل AF‏ 
نفسه» با يؤديه" إلى اللاك ويجعله على دائ العقاب. 
- القول في قوله جل وعر: $ وضرب آله مَل رجاتي 
eye‏ َء وهو ڪل على مله يتما ُوه 
يات ر لن شوى هو ومن بام اڌل" وهو عل صِرطر قم 
وک ق شتو لازت واا مر الساعة إل كلمح ألبصرأوهو 
فر بي آله عل َل ىء قير @ واه ْ ن طون 
م کل عون َا وجل لكي لسع وَالأبصَر وَالأفيدة كم 
تنکزوت @4 
يقال: ما وجه التقابل في ضرب المل هذين الرجلين؟ 
الجواب: [إنه على تقدير» ومن هو بخلاف صفته يأمر إبالعدل وهو على 


E 


صراط مستقيم) في تدبير الأمور بالحق. 

ويقال: ما معنى هذا الممل؟ 

الجواب: فيه وجهان. 

الأول: إنه مثل في صفة من يؤمل" الخير من جهته» من لا يؤمل» 
وتامیل الخیر کله من الله جل وعز لا من الأوثان والعباد. 

والثاني: إنه مثل للكافر وللمؤمن". 

وبقال: ما الأبكم؟ 

الجواب: الذي يولد أخرس فلا يهم ولا يفهم» وقيل: إنه ضرب مثل 


(۱) في الأصل يوديه. 
() في الأصل دايم. 
(۳) في الأصل الحمزة منه. 
() ني الأصل الممزة منه. 
)٥(‏ في الأصل تاميل. 
() في الأصل وللمومن. 


A‏ سورة النحل 
المؤمن"“ مع انهماكهم على عبادته وهو بهذه الصفةء وقيل: الأبكم الذي لا 
یکنه ان یتکلّم. 

ویقال: ما الكَلٌ؟ 

الجواب: الثقلء كل عن الأمر يكل كلا إذا ثقل عليه فلم ينبعث فيه 
وكلت السكين كلولا إذا غلظت شفرتهاء فام تقطعء وكلٌ لسانه إذا لم ينبعث في 
القول لغلظة وذهاب حده» فالأصل الغلظ الذي ينع من التفوذ في الأمر] . 

ویقال: ما معنی 5 أو في أو ُو أَقرَبُ 4؟ 

الجواب: [البيان عن أنه على إحدى منزلتين: إما لمح البصر وإما أقرب» 
وقيل: هو الشك المخاطب» أي كونوا فيها على هذا الشك وإغا قرب أمرها 
لأنه بمنزلة (كن فيكون) فمن هاهنا صح أنه كلمح البصر أو هو أقرب] . 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه تقارب ما بين العظيم الشان“ 
والحقیر» من ضرب الل برجلین: احدهما ابم لا یقدر على شي“ ولا 
يتوجه بخير» والآخر: ناطق بالحق» آمر بالعدل» قادر على الأمورء مصرّف ها 
على أحسن الوجوه يفتح المستطبق بالطف التدبير. 

1 - القول في قوله جل وع: 3 أل يروا إلى لطر مروف جو 
آلسمَآءِ ما مكنإ آله إن نى دك لامور يبوت @ واه 
جعَل لکر من بتڪم سكا وجل لكر ين جُلُود آلأتسرٍ بيْوا 
ESR EE CR KG E AEE ES AE E‏ 
َسعَخِفوتَها يوم ظَعَيكم وَيَوَم اميم وَين أَصْوَافِها بارا اعارا 
12 1 ا . ا 
انا وَمََعًا إل حن و وَآلهُ جَعَلّ کر مما حل ظِلَاد وَجَعَلَ لكر من 


() في الأصل المومن. وعند الطرسي ي التبيان ورد: أنه ضرب الثل للوثن مع انهماكهم 
على عبادته. ج ٤۱۰/1‏ . 

ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٤٠0۹/1‏ و١٤٤‏ مع تقدیم وتأخیر. 

(۳) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 1/ ٤٠١‏ و١٠٤‏ مع إضافات. 

)٤(‏ في الأصل الشان. 

)٥(‏ في الأصل شي. 


سورة النحل A0‏ 
اَم ذلك بيد نة بكم لملم نيرت @ ) 

يقال: ما الواجب في الآية الأولى؟ 

الجواب: [الاستدلال بها على مسخر الطير في جو السماء" » حتى 
أمكنها أن تتصرف في جو السماء لا تشبه الأشياء" إذ قد أحاط العلم بأنه لا 
جي منها مثل هذا. 

ويقال: ما الجائز" في الآية الأولى؟ 

الجواب: إن من مكن الطير من تلك الحالء قد کان يجوز آن يمكنها منه 
إبتداءً واختراعاً من غير أسباب ادت إلى أن صارت على تلك الأوصاف» 
لأنه قادر لا یعجزه شيء › ولا يتعذر عليه شيء]". 

ويُقال: ما الأولى في ذلك؟ 

الجواب: فعله من أجل انه يؤدي إلى العلم الدائم" الذي لا سبيل إلى 
مثله في جلالة الموقع به» ولو فعل الانعام به على العبد فقط لكان حستاء ولكن 
عقده بذلك المعنى أولى. 

يقال: ما البيوت التي من جلود الأنعام؟ 

الجواب: بيوت الادم التي تتخذ للسفر والحضر فهيا" الله جل وعر 
ذلك لا فيه من المرافق والمنافع. 


(۱) في الأصل السماً. 

() في الأصل الأشياً. 

)٣(‏ ني الأصل يجي. 

() في الأصل الجايز. 

() في الأصل ابتدآء. 

)١(‏ في الأصل شي. 

(۷) في الأصل شي» وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٤٠١/١‏ . 
() في الأصل يودي. 

(۲) في الأصل الدايم. 

)٠(‏ في الأصل فهيا. 


A‏ سورة النحل 

ويقال: ما الجو؟ 

الجواب: [فقح بين السماء”“ والأرض. 

وقال الانصاري: 

ويل امها ني هواء ا لجو طالبة ٠‏ ولا كهذا الذي في الأرض مطلوب)“ 

وعن قتادة: في جو السماء""» في كبد السماء“. 

ويْقال: ما الأثاٹ؟ 

الجواب: [متاع البيت الكثير» ومن قومم: شعر أثيث أي كثيرء وات“ 
النبت يشث" أا" » إذا كثر والتفء وكذلك الشعرء ولا واحد للأثاث كما لا 
واحد للمتاع. 

قال الشاعر: 

أهاجتك الظعائن يوم بانوا بذي الزي الجميل من الأثاث“ 


() في الأصل السماً. 

0) تفسير القرطي - ج ١‏ - ص ۱۳١‏ ومجاز القرآن ۳٠٠١ / ١‏ وخزانة الأدب ۲ / ۲٠۲‏ 
نسبه إل امرئ القیس بن حجر الکندي وهو موجود في دیوانه 1٩‏ وروایته ( لا کالتي )» 
والطبري ٩۳ / ٠١‏ نسبه إلى إبراهيم بن عمران الأنصاري. 
وهذا البیت نسبه سیبویه في کتابه: مره للنعمان ( ج ۲ ص ۲۷۲ )ء وآخری لامرئ 
القيس ( ج ١‏ ص ٠٠١‏ ). ونسبه البغدادي في خزانة الأدب في الشاهد ٠٠١‏ لامرئ 
القيس أيضا. وما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان ج .٤۱۲/ ١‏ 

(۳) ني الأصل السماً. 

() في الأصل السماً. 

)١(‏ في الأصل الممزة منه. 

في الأصل بيٹ. 

(۷) في الأصل الممزة منه. 

(۸) قائله محمد بن نير الثقفي. وراجع: جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ٠٤‏ - ص 
+ وتفسير مجمع اليبان - الشيخ الطبرسي - ج ١‏ - ص ١۸ء‏ وتفسير القرطي 
۰ / ۴ وتجاز القرآن ٠۳٠١ / ١‏ رالكامل للميرد واللسان والتاج ( رای ) 
وررايته ( اشاقنك )ء» رمعجم البلدان - الحموي - ج ۵ - ص ۲۹۸ وتاج العروس - 
الزبيدي - ج ۲ - ص .٤٤۹‏ 


سورة النحل YAV‏ 

وبُقال: ما السرابيل؟ 

الجواب: القمص من الكتانء والصوف والقطن» عن تتادة. أحدها: 
سربال] . 

ويقال: لِم قيل (تقيكم الحر وما تقي من البرد اعظم؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [إن الذين خُوطبوا بهذا أهل حر في بلادهم فحاجتهم إلى ما يقي 
لحر اشد عن عطاء". 

الثاني: أنه ترك ذكره لأنه معلوم. كما قال الشاعر: 

وما أدري إذا مت مرا ارید الخیر اهما یلینی“ 

فكني عن الشرء ولم يذكره لأنه مدلول عليه عن الفراء)“. 

وثقال: لِم قيل $ ما يُمْسكَهُنّ إلا أله 4 وهي تستمسك بالقدرة التي 
اعطاها الله تعالل؟ 

الجواب: مبالغة في الصفة بان الله جل وعرً عكنها بالمواء“ الذي تتصرف 
فيه» لظهور أن با هواء”“ تستمسك عن السقوط وأن الغرض في ذلك التسخير 
ما سخّر ها 

ویقال: لِم خص المؤمنون" بالآیات؟ 

الجواب: فيه قولان: 


() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي ني التبيان ٤٠٠١/١‏ مع إضافات أخرى. 

() في الأصل عطا. 

() قائله: الملقب العبدي. تفسير القرطي /٠١‏ ١٠٠؛‏ واللسان (أمم). 

() في الأصل الفراء ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان .٤٠١/١‏ ورد في الشعر 
(وجهاً) بدل (أمراً). 

() في الأصل باهوآً. 

() في الأصل الموآً. 

(۷) في الأصل المومنون. 


YAA‏ سورة النحل 

الأول: [إنهم انتفعوا بها في التادية"" إلى المعرفة. 

الثاني: لأنهم يذلون بها خالفي التوحيد فهي دلالة من الله جل وعرّ 
للجميع]". 

وقد تضمنت الآية البيان عما يوجبه تسخير الأمور للطير» حتى جرت في 
جو السماء » من الدليل على مسر جعل ما ذلك» ومكنها أن تتصرف فيه 
مع ما يقتضيه جعل الأصواف والأوبار والأشعار للأثاث والتاع إلى حين 
المماتء وجعل الأكناف في السرابيل التي تقي الحرّ والبرد» من جاعل جميع ذلك 
للأنعام به على العباد. 

1 - القول في قوله جل وعر: ظ فن تولا فما عَلَيكَ بُ 
آلْمُينْ @ يرون غت آل تُر ُٺڪرُوا وهم الكفرْوت @ 
3 ر کے ا a E‏ 
وَيَومَ َع ين كَل ام شَهيدا ٿر لا يڏ لين ڪَفروا ولا هم 
تبون 9 ودا را آلذين عَلَمُوا لداب فلا َف عَم و هُمّ 
طروت @ 4 

يقال: كيف تحقيق جواب ال جزاء" في الآية الأولى؟ 

الجواب: (فإن تولوا» فإنه لا يلزمك تقصير من أجل توليهم» لأن الذي 
عليك البلاغ البين إلاً آنه جاء"“ على الامجاز لدلالة الكلام على هذا المعنى» من 
جهة التسلية له عما يلحقه عند تو هم عن الحق اللازم هم. 

ويقال: هل في الآية الثانية دلالة على فساد مذهب الجبَرة؟ 

الجواب: [نعم» في قوم انه ليس لله على الكافر نعمةء واعتلا هم في ذلك 
بأن جميع ما فعله بهم نقمة وخذلان» حتى ارتكبوا المعصية» وقد بين الله جل 


(۱) في الأصل التادية. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٤٠١/١‏ . 
(۳) في الأصل السماً. 

() في الأصل الجزآً. 

)٥(‏ في الأصل جاً. 


سورة النحل ۸۹ 
وعرّ خلاف ذلك أيضاً في هذه الآية] “. 

> ر £ وچ و 

وينال: لِم قيل $ وأڪترهم الْكَفرُوت 4؟ 

الحواب: فيه قولان: 

الأول: [لأن فيه من يلقنه ممن لم يقم عليه الحجة به» من لم يبلغ حد 
التكليف» أو هو ناقص العقل ماووف". 

الثاني إن منهم من نكر النعمة في حال ا تقم عليه للشواغل في قلبه 
التي تلحقه من تامل”" أمره والفكر في حاله» فيكون في حکم الساهي» 
والصي وإِن كان مكلفاً لغير ذلك من الأمور فإنه لا کون كافراً بالإنکار على 
تلك الحال. 

وقال ابو علي: هو من الخاص في صيغته الذي هو عموم في معناه. وقال 
الحسن: المعنى وجيعهم الكافرون» فوجه هذا انه بعمل البعض احتقارا له أن 


یذکر]. 
ويّقال: ما معنى الشهادة على العصاة مع أن الله جل وعرً عالم بجميع 
ذلك لا یخفی عليه شيء" منه؟ 


الجواب: [إنه أهول في النفس تصوّر تلك الحال» وأشد في الفضيحة إذا 
قامت به الشهادة بحضرة الملا" التي تكون من الله تعالى التصديق اء مع جلالة 
الشهود عند الله جل وعرّ بالحق. 
(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٠٠١ /١‏ دون أن يشير إلى الرّماني» 


واظن البب في ذلك أن كلاهما (الطوسي والرماني) ينقلان عن الجبائيء لأن 
الطوسي نقل عن تفسير ال جّائي أثناء تفسير هذه الآية» وأورد هذه الدلالة مباشرة بعد 


نقله عن الجبائي. 
() ني الأصل مااووف» ومعناها: فيه آفة أي مرض في عقله. 
(۳) في الأصل تامل. 


() هكذا قرأنها. ويعزر هذه القراءة ورودها عند الطوسي في التبيان .)٠٤/١‏ 
() ما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان ٤۱٤/٦‏ و٥٠٤‏ مع اختلاف يسير. 
() في الأصل شي. 

(۷) في الأصل الممزة منه. 


f4‏ سورة النحل 

وبُقال: ما معنی $ تُر لا ودر ”لذبن مروا ) ؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: لا يؤذن همم في الاعتذارء على أن الآخرة مواطن منها ما منعون 
فیه» ومنها ما لا بمنعون. 

الثاني: إنه لا يؤذن مم في الاعتذار بما ينتفعون ولا يعرضون للعتبى“ 
وهو الرضا] ”. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه التولي عن الداعي إلى الحقء مع 
البلاء*“ البين» من استحتاق العذاب الأليم وحرمان کل خير ونعیم مع 
الجزاء“ على كفر النعمة بعد المعرفة بهاء والفضيحة بالشهادة بحضرة اللا" با 
کان من تضييع حقهاء حين لا ينقع استعتاب ولا ندم على ما سلف من التولي 


والاعراض. 
1 - القول في قوله جل وعرً: ‏ ودا ءا آلذيست أشركوا 
ڪَا٬ءَهُم‏ قالوا بنا مء شُرڪاؤتا لين ئا تَذعُوا ين دوك 


ازا إن اقول ر ڪَذ وت و اقا إل اله ومين للم 
وَصَل عَتهُم ما اوا يرون ج الت قروا وَصَدوا عن سيل آلِّ 
زذكهُم عدبا فرق لداب نّا اترا يدوت @ 4 


(۱) ني الأصل يوذن. 

() في الأصل للعتبا. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطرسي في التبيان ٠٠٤ /١‏ و١٠٤.‏ مع الإشارة أن الطوسي 
بعد ذلك نقل عن البّائي كلاما حول العلم الضروري» وهذا ما تجاهله الرماني. راظن 
أن السبب في هذا التجاهل من الرّماني هو عدم قرله (بالعلم الضررري) أساصاء لأنه فد 
رفض ذلك صراحة في هذا التنیر؛ راجم ص ۲۲۲ و۲۸۲. 

() في الأصل البلا. 

(۵) في الأصل الجزآً. 

() في الأصل الممزة منه. 


سورة النحل 141 

يُقال: ما الذي يجوز علية الرؤية"؟ 

الجواب: الموجود الذي يصح أن يكون في مقابلة البصر من جوهر أو 
حال ظاهرة للجوهرء لأن ما لا يكون في جهة مقابلة البصر في حكم الحجوب 
عنه في آنه لا يصح آن پری. 

ویقال: لِم کان الشرك في العبادة أقبح من کل سیغة"؟ 

الجواب: لأنه لا يصح معه اعتقاد حق النعمةء لأنه بعبادته غير الله قد 
جعلها لغيره» فهو أعظم في تضييع حق النعمة من ترك الطاعة فيما ليس له هذه 
المنزلة. 

ويقال: ما الداعي؟ 

الجواب: هو الطالب للفعل من غيره بطريق الحكمة أو الشهوة» فهو 
إظهار أنه بحب أن يفعل» أو ينبغي أن يفعل» والدعاء"" يكون بالقول» وبالظهور 
من غير فعل. 

ويقال: ما إلقاء" المعنى إلى النفس؟ 

الجواب: إظهاره هما حتي تدركه متميزاً من غيره» فهولاء القوا القول 


حتی فهموا عنهم؛ وانهم لکاذبون. 
[ويقال ما معن $ الوا يهم الول ٳنکم لذبو 4؟ 
الجواب: فيه وجهان: 
الأول: ألقى المعبودون القول انكم لكاذبون) في قوهم: إا آيهة. 
ویقال: ما معنی $ وَألقَا إلى لَه ومن أَلسَلََ 4؟ 

() في الأصل الروية. 

() في الأصل سية. 

(۳) في الأصل الدعاً. 

() في الأصل القا. 

() في الأصل هولاً. 


2) ورد في الأصل هذا الجواب فقط وآما الجواب الثاني فهو ناقص. 


۹۲ سورة النحل 
الجواب: استسلموا بالذل لحكم الله جل وعرَء عن قتادة. (وضل عنهم 


ما کانوا یفترون). 

ویُقال: ما کانوا یاملون"" ویتکذبون من آن آمتهم تشفع هم. 

ویقال: ما معنی ‏ رتهم عدبا قوق لداب 4؟ 

الجواب: افاعي وعقارب في النار» عن عبدالله بن مسعود. 

ویقال: لِم وصفوا بانهم (شركاؤهم)"؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: لأنهم جعلوا لمم نصيباً من أموالم. 

الثاني: لأنهم جعلوا لمم شركاء" في العبادة]“. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الشرك من الاستخزاء“ عند 
رؤية" غيه» وما يؤول إليه آمره حتى كذبهم شرکاؤهم" فیما ادعوا من 
آمتهم › واستسلم الجحميع للأذعان بالحق. وکل ما کانوا یفترون وحصلوا علی 
العذاب با كانوا يفسدون. 

5 چ 5 5 ر 4 

7 - القول في قوله جل وعر: $ ويم تبعت فی کل آم شهيدا 
I 2e e e g4 2 . e‏ 
علبهم هَن اميم وچقتا ڀك ودا عل ىء رئا علبَكَ الْكَبَ 
ا a‏ 4 ا 
بيا َكل سىء وَهدّى وَرَحْمَّة وَبْذْرَى للمُنليين @ * إن الله يمر 
اذل وخسن وإیتآي ذى ألعری ينعی عي الفُخقاء والَُْر 


(۱) في الأصل ياملون . 
(۲) في الأصل شركآوهم. 

(۳) في الأصل شركا. 

.٤۱١و‎ ٤٠١/1 ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان‎ )٤( 
في الأصل الاستخزآً.‎ )( 

)١(‏ في الأصل الممزة منه. 

(۷) في الأصل شركآوهم. 

(۸) في الأصل الاهتهم. 


سورة النحل 4۳ 
E O O FE RO‏ کی دا 
جي يکم لَعَّڪُم دروت چ وروا بهد آله إا عه دة وا 
َعقُصُوا آلأيْمَسنَ بعد تيده وذ َد آله عَيُْم كفبلا إن آله 
عل ما تفعلّوتَ @ 4 

بقال: ما معنی العموم في $ ا لکل سىء چ ؟ 

الجواب: [لكل شيء من أمور الدينء بالبصر عليهء أو الاحالة على ما 
يوجب العلم به من بيان الي صلى الله عليه وآله وإجاع المسلمينء 
والاستدلال باحد هذه الجوه فهو الأصل والمفتاح لعلوم الدين] ". 

ويقال: [هل يدل ونزلنا عليك الکتاب تيياً لكل شي على بطلان 
مذهب من زعم أن الكلام لايدل على شي 

الجواب: نعم» لأن كلام الحكيم دليل من وجهين: 

أحدهما: إنه دليل على نفس المعنى الذي يتاج إليه. 

والآخر: إنه دليل على صحَة المعنى الذي يحتاج إلى البرهان عليه» ولو م 
يكن كذلك خرج عن الحكمة» وجرى مجرى اللغو الذي لا فائدة" فيه] ©. 

ویقال: هل یکون عدل لا پستحق علیه حمد؟ 

الجواب: لاء من قبل آن کل ما آمر الله تعالی به فالحمد بُستحق عليه» وهو 
العدل في الحكم» وكذلك الإحسان إلى العبد فاما العدل بموافقة إذن الحكيم 
فیما لا يريده» فلا يطلق له اسم عدل» لأنه يقلب المعنى» وكل صفة كان ترك 
التقييد فيها بقلب المعنى فإنهما لاجوز أن تطلقء وكذلك الإحسان في الفعل من 
غير آن جسن به إلى أحد. 


& 


() في الأصل شي. 
() في الأصل شي. 
(۳) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٤۱۷/١‏ 
() في الأصل شي. 
() في الأصل فايدة. 
)١‏ ما بون المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان .٤۱۸/١‏ 


۹4 سورة النحل 
[ويقال: لِم جعت الأوصاف الثلاثة في الفحشاء"" والمنكر والبغي؟ 
الجواب: للبيان عن تفضيل المنهي عنه. والفحشاء ”" قد تكون ما يفعلها 

الإنسان في نفسه ما لا يظهر أمره وهو ما يعظلم قبحه» والمنكر ما لا يظهر للناس 

ما جب انكاره» والبغي ما تطاول به من الظلم لغيره. 
ویقال: ما البغی؟ 
اجواب: طلب التطاول بالظلم» ولا يكون إلاً من الفاعل على غيرهء قابا 

الظلم فقد يكون ظلم الفاعل لنفسه]. 
ويقال: هل صفة محسن صفة لنمدح؟ 
اراي تع قول جل وغ ن اله امز بالعدَلِ وخسن ) 

وقوله: $ وأخيسأ إن اليب ألْمُخْييينْ 4 وذلك الإحسان إلى الحتاج. 
ویقال: ما الذي يکن ان ينقض من المعاني؟ 
الجواب: [هو الذي لا جوز آن يصح مع خلافه» بل إن کان حقا فخلافه 

باطلء وإن كان باطلا فخلافه حقء وذلك مح الاعتقاد آنه كائن"" والاعتقاد 

انه لیس بکائن" من انين أو من واحد في وقتين» وارادة الشيء وكراهته من 

وجه واحد والأمر الشيء“ والنهي عنه من وجه واحد» والحجة بان الشي,“ 

كائن" وإنه ليس بكائن" "» والتوبة من الشيء ""» ثم العود إلى فعله] "> 

والعهد على أن يفعل الشيء”" ثم لا يفعله» كل ذلك نقص قد دلت الآية عليه 


() في الأصل الفحشاً. 

() في الأصل الفحشاً. 

(۳) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان .٤۱۹/1‏ 
(4) في الأصل كاين. (۵) في الأصل بکاين. 
)١(‏ في الأصل الشي. (۷) ني الأصل الشي. 
() في الأصل الشي. (۹) في الأصل كاين. 
)١(‏ في الأصل بکاین. () في الأصل الشي . 


(7) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٤٠١ /١‏ (باختصار). 
() في الأصل الشي. 


سورة النحل 1۹ 
EE‏ 


في $ ولا تىقضوا اليم بعد تَوڪِيدِهَا . 

ویقال: ما العهد الذي يجب الوفاء ‏ به؟ 

الجواب: [هو الذي يحسن فعله والعقد عليه فاذا عزم عليه ليفعلن بالجزم 
صار واجباً ولا يجوز جلاف ثم يكون عظم النتقص بحسب الضرورة والزاجر 
عنه فاما ذا رای" غیره خيراً منه فليات الذي هو خير ولیک فإغا هذا فيما 
کان ینبغي أن یشترطه» فاما إِذا اطلقه وهو لا یامن أن یکون غیره خیراء فقد 
أساء“ بإطلاق العقد عليه] ". 

ويقال: ما معنى «الأمة)؟ 

الجواب: [أهل العصر في كل زمانء وقد دل ذلك على أن في كل عصر 
من هو حجة لله مؤمن تقي» يقيمه الله جل وعرَ يوم القيامة يشهد على أهل 
عصره» في قول ابي علي» وغیره من اصحابنا] ". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه شهادة الي صلى الله عليه وآله 
على امته بأعمالمم من فضيحة العاصي وجلالة المطبع لله جل وعرّ مع قيام 
الحجّة بالقرآن الذي هو البيان والمدى والرحةء وكل ما بالناس إليه الحاجة من 
أمور الدين الذي هو أكبر الأمورء ومع البيان عن مراد الله جل وعرّ من العدلء 
والإحسان» والانتهاء" عن المنكر والفحشاء“ » مع الأمر بالوفاء”" بالعهد 


(۱) في الأصل الوفا. 

() في الأصل راى. 

(۳) في الأصل يامن. 

() في الأصل اساً. 

(0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان »٤۱۹/١‏ مع اختلاف يسير» مع الإشارة 
أن جزءاً من كلام الرّماني ذكره الطوسي عن أصحابه» دون تحديدهم. 

() في الأصل مومن. 

(۷) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٤٠۷/١‏ وعلق عليه الطوسي. 

() في الأصل والانتهاً. 

(۹) في الأصل والفحشاً. 

2 ني الأصل بالوقاً. 


147 
وتجنب التقض لا بحسن من العقد. 
1 - القول في قوله جل وعرً: ( ولا نونوا کالتی تَمَصت عَرْلَهّا 
ین تعد فر تًا تخوت ایگ خلا تنگم ن ن توت أنه 


se 


ی ان اة تما وڪم آله به وأ ن يوم القَيَمَة ما کر 
rr TE,‏ 2 2 


ښیو عون و ورا a‏ 
وهی من ياء ولمعي عَمّا ُز تَْملُون و و َه تگخذوا اينم 
دخلا نکم فز قم بَعَدَ بوا و دوقو آلسُوءَ بمّا صَدَدُرَ عن سيل 
ا وَل عَدَاتُ عد @ 4 

يقال: ما الانکاٹ؟ 


الجواب: [انقاض» واحده نكث» وكل شيء تقض بعد الفتل فهو 
أنکاٹ: حبلا کان أو غزلاً. 

قال منه: نک فلان الحبل» ینکثه نكثاًء والحبل منکٹ إذا انتقضت 

ویقال: ما الدخل؟ 

الجواب: ما أدخل في الشيء"“ على فسادء فالعنى تدخلون في الإعان 
على فساد للغرور في نيتكم الغدر. ثم حلفتم هه » لأن غيرهم اكثر عدداً متهم 
وقيل: الدخل الدعاء“» والخديعةء وقيل: الدخلء لأن داخل القلب على ترك 
الوفاء » والظاهر على الوفاء”“ وقيل: دخلا عيبا وغشاً. 

ویُقال: ما معنی ( هی ازى من أَنّةٍ4 ؟ 


سورة النحل 


انتقضت قواه. 


() في الأصل شي. 
() في الأصل الشي. 
(۳) في الأصل الدعاً. 
)٤(‏ في الأصل الوفا. 
)١(‏ ني الأصل الوفاً. 
)١‏ في الأصل اريا. 


سورة النحل ۹۷ 

الجواب: أكثر عدا لطلب العرً بهم مع الغدر بالأقل» وهو (افعل) من 
الرّبا. 

وقال الشاعر: 

واسمر خطي کان کعوبه نوی العسیب قد آربا ذراعاً على عشر 

ومنه: اربی فلان الزيادة التي يزيد بها على غريه في راس ماله) ٠‏ 

ویُقال: ما معنی $ إِنَمَا لوڪ ال بو 4؟ 

الجواب: [إغا بختبركم الله بالأمر بالوفاء” › فا اء في بے 4 عائدة“ 
على الأمرء وتحقيقه يعاملكم معاملة ا مختبر ليقع الجزاء" بالعمل. 

ویُقال: ما معنی ‏ ولو اء ”آله لَجَلَّكُم أنه ِد ؟ 

الجواب: على مذهب واحد لا تختلفون في شيء › لأنه جل وعزّ قادر 
لا يعجزه شيء" » ولكنه مكنكم من الضلال والهدى» فاضلٌ الال حكماً 
بضلاله وهدى الهتدي حكماً بهدايته للجزاء”"» الذي اراده بحسب 
الاستحقاق على الإعمال. 

ويقال: هل في الآية دليل على نهي الذين بايعوا رسول الله صلى الله عليه 
وآله عن نقض عهده؟ 

الجواب: نعم» لقوله جل وعرّ ‏ قال َد بَعَدَ يوبا الآية وهو قول 


(۱) وتفسیر الطبري ۱۰۲:۱۴ ومجمع البیان ۳: ۲۸۱. 
() وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٠١١ /١‏ مع إضافات لغوية. 
(۳) في الأصل بالوفاً. 

)٤(‏ في الأصل فالآً. 

)٥(‏ في الأصل عايدة. 

)١‏ في الأصل الجزآ. 

(۷) في الأصل شاً. 

() في الأصل شي. 

() في الأصل شي. 

() في الأصل للجزآ. 


14۸ سورة النحل 
کثیر من العلماء. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه قبح نقض العهد من النهي عنه 
والتحذير منه» وضرب المثل تحميل فاعله» مع قدرة الله تعالى على أن جع 
العباد على أمر واحد بالإلجاء » إلا انه لم يرده لا فيه من إيطال الجزاء. 


و 


o E fT E :‏ 
1 - القول في قوله جل وعر: ‏ ولا مروا بهد آله ثمَنا قَلِيلاً 
انما عند آله هو ڪيل إن ڪُر تعلَمُورت (@ ما عن دد قد ونا 
د آله باق ولتجر الذي صا جرهم اخس ما ڪَاوا 
ر ت @ من عَيل صَللڪا ن ذڪراو انی وهو وَين نير 
حو عة ولعجزيتهُر أَخرَهُم باخسَنٍ ما اوا يلون @ ) 
يقال: لِم قبح نقض العهد؟ 
الجواب: لمثل ما قبح الكذب من انه لايوثق با يكون وصاحبه» ولا يجوز 
أن يعمل عليه» فلهذا قبح ولم جز أن يحسن. 
ويقال: لِم قيل للعهد عقد؟ 
الجواب: للقديم فيه بالتوثيق للأمر» وذلك أن اأصل العهد تقدم مشاهدة 
الشيء” » قول: عهدي به يخطب على هذا المنبر. 
ويْقال: ما الفاني؟ 
الجواب: المعدوم بعد وجوده وقتين فصاعداء ونقيضه: الباقي. وهو 
الموجود عن وجود من غير فصل» والنفاد: الفناء“. 
ويُقال: لِم صار النعيم الباقي أجل من النقطع لاالة؟ 


F 


() في الأصل العلماً. 
() في الأصل بالالجاً. 
(۳) في الأصل الجزآ. 
() في الأصل الشي. 
)٥(‏ في الأصل الفا 


سورة النحل 1۹4 

الجواب: لأن المنقطع لا بد فيه من شائب”“ ضرر» وهو جواز الانقطاع» 
وهو اعظم فیما یکون به اشد اغتباطاً. 

وبقال: ِم قيل $ وَلَمَجْريهُر أجرَهُم بأخسَن ما ڪَائوا يمون 4؟ 

الجواب: [لأن احسن عملهم هو الطاعة لله جل وع وما عداه من 
الحسن مباح ليس بطاعة» ولا يستحق عليه أجر ولاحمدء وهذا يدل على فساد 
قول من زعموا: آنه لا یکون حسن احسن من حسن] “ مع أنهما لو استويا 
في الحسن لاستويا في الأجر والحمدء وكذلك لو استويا في القبح لاستويا في 
العقاب والذم. 

ویقال: ما الحياة الطيبة التي وعد بها؟ 

الجواب: فيه أقوال: 

الآول: [الرزق الحلالء عن ابن عباس. 

الثاني: القناعة» عن الحسن» وقيل: الأولى القناعة في الدنياء لأنه عقيب ما 
توعد غيرهم بالعقوبة فيهاء مع أن الأكثر من المؤمنين" ليسوا بمتسعي الرزق في 
الدنا] . 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه استبدال الثمن بعهد الله المؤكد“ 
من النهي عنه» وتبيين الخسران فيه بشر الفاني بالباقي» والإغترار بلذة التعجيل 
التي يوت بها دوام النعيم على وجه الجزاء باحسن عمل المطيع. 

1 - القول في قوله جل وعرً: $ قدا َرَت آلَقُرَءَان قَاسكَد 


من آلعَيَطّن آلرَچیر 9 إن َيس لَه سط على ليت ١امَنُوا‏ عل 


بال 


() ني الأصل شايب. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٤٣۳/١‏ . 

(۳) في الأصل المومنين. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٤٠٤ /١‏ مع إضافة. 
(۵) في الأصل الموكد. 

۲) في الأصل الجزآ. 


Pa‏ سورة النحل 
رهم يَنَوََلُونَ و إِنمَا سلْطَسْةء على 1 
بی ُذرکورت @) 

يغال: ماحكم القرآن في البیان؟ 

الجواب: إنه في أعلى طبقات البيانء كما أنه في اعلى طبقات البلاغةء لأن 
المعنى به أسرع إلى الإفهام واظهر في الأجزال» جعنى الكلام وأشد تقبلاً لا هو 
عليه من حسن النظام. 

ويّقال: لِم احتيج إلى تفسير القرآن مع انه في نهاية البيان؟ 

الجواب: لتقصير الإنسان عن إدراك المعنى بهء لقلة علمه بصواب البيان 
للكلام" على مذاهب العرب» الذين هم الأصل في هذا اللسان فهو 
كالأعجمي الذي أني ني امتناع الفهم» من جهة تقصيره لا من جهة تقصير 
الكلام في البيان. 

وقال: لِم وجب ان جميعه في أعلى طبقات اليان مع مايه من الحكم 
والمتشابه؟ 

الجواب: لأنه لا خرجه التشابه من أن يكون البيان عنه في أعلى الطبقات» 
كما لاتجرجه الشبهة من أن يكون البيان عنها في اعلى الطبقات. لأنه إذا خرج 
عن غيره حتى تدركه النفس بالفهم له على ماهو به على أتم وجوه الإدراك 
فقد جعل له أعلى طبقات البيان وإن كان تحتاج في الحكم عليه إلى غيره من 
البرهان من طريق الحكم الذي هو أم الكتاب. 

ویقال: ما معنی $ لزت هم ہو مُذرگوت ۹4 

الجواب: [والذين هم بطاعة فيما يدعوا إليه من عبادة الوثن مشركون 
فلما کان من أطاعه فیها یدعوا ليه من عبادة غیر الله مشرکا کان به مشرکاً» 
وهذا من الالجاز الحسن» وقيل: والذين هم بالله مشركون» عن الضحَاك 
والأول عن الربيع] 4 

ويقال: لِم قيل (فاذا قرات القرآن فاستعذ بالل وإنغا الاستعاذة قبل 


یت بَولؤئۂ الت هم 


(۱) في الأصل الكلام. والصحيح ما ثبته ليستوي المعنى. 
(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان .٤۲١ /١‏ 


سورة النحل ۳۱ 
القراءة"؟ 

الجواب: لأن المعنى [فإذا أردت قراءة القرآن فاستعذ بالله» وقال 
بعضهم: هو على التقديم والتاخير” › ولا يجوز ذلك لأنه ليس جوز التقديم 
والتاخير"" في كل شيء” » ولذلك حدود في العربية لا تتجاوزء وإنغا جوز 
ذلك فیما قوي بتصرفه وکثرته حتی يبلغ حداً لا بخل بالمعنی تقدیه] *. 

ویقال: ما معنی لیس لك عليهم ساطان)؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: ليس له طريق يتسلط به. 

الثاني :ليس له حجة» عن مجاهد. 

ويقال: هل تدل الآية على أن الصَرّع ليس من قبل الشيطان؟ 

الجواب: فيه خلاف بين اصحابنا [فابو علي يقول: نعم» هو دلیل على 
ذلك لأنه لو آمکنه أن يصرعه لكان له عليهم سلطان» ومذهب ابي اهذيل» 
وشيخنا آبي بكر لا يدل» وذلك لقوله جل وعرَّ «كالتي تخبطه الشيطان من 
الس) وإن الله جل وعرَّ فال إنما سلطانه على الذين يتولونه» فالكلام هنا 
على سلطان الاغواء)". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه طلب السلامة في القراءة“ من 
الاستعاذة بالله من الشيطان الرجيم» مع التوكل على الله تعالى في جيع الأمورء 


(1) في الأصل القرآة 

(۲) في الأصل قرآة. 

(۳) في الأصل والتاخير. 

)٤(‏ في الأصل والتاخير. 

(۵) في الأصل شي. 

0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان o‏ 

(۷) في الأصل الاغوآء وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /١‏ ١٠٠٠ء‏ وأبو بكر 
الوارد هو ابن الأخشاذ كما صرح بذلك الطوسي. 

(۸) في الأصل القرآة. 


۲ سورة النحل 
والثفة به في كل تدبيرء إنه جري على الأصلح الذي ليس فوقه ما هو اصلح 
منه. 

1 - القول في قوله جل وعر: ( ودا بَدَلتآ ءَايَةَ مار ءاي 
ر کرو ق ی کی ا ا 
وال غلم ما رن فالا نما أت مُق بل َه ل يمون وج فُنَ 
ره روخ آلقُدُس من رَبك باحق لبت آلزیت ١امَنُوا‏ وَهُدّی وَبْفْری 
E‏ ي هتد و فو e‏ 
للمشلمین و قل تزله روح القدُس ين رَبك باحق ينبت الزيت 
ا E‏ رکه متو کک “2 
ءامنا وهدی وَبْقْرَ ی إِلمُسلمین ج وَلَمَد تَعلَمْ أنه يَفُولوت إنْمّا 
لم بعر سا آلنرى يُلْجدُوت إلَهِ أغَجَي هذا سان عَررع 
U‏ 
موث 4 

يقال: ما التبدیل؟ 

الجواب [رفع الشيء" مع وضع غبره مکانه بده تبدیاا وابدله إبدالا 
واستبدل به استبدالا. 

ویقال: ما وجه تبديل الآية مع نها حكمة؟ 

الحجواب: اللصلحة للعبادء كالاستصلاح بارسال تي بعد ني» وفي ذلك 
تجدید آمر یکون تجدیده آدعی إلى طلب الحق من جهته. 

ویقال: ما تبدیل الآیة؟ 

الجواب: رفعها بآية غيرها أو نسخها بآية سواهاء وقد يكون تبديلها رفع 
حکمھاء وقد یکون مع تلاوتهما جیعا. 

ويقال: ما الالحاد؟ 

الجواب: اليل عن الصواب. ويقال: للذي ييل عن الحق إلى التعطيل 
ملحد ومنه اللحد, ليله في جانب القبر. 

ویقال: ما معنی (لسان الذي يلحدون إليه اعجمي)؟ 

الجواب: أي الذي ييلون إليه انه يعلّم حمداً لسانه اعجمي» وكان اسمه 


() في الأصل الشي. 


سورة النحل rr‏ 
بلعام» عن ابن عباس. وقيل: بل قالوا ذلك في سلمان الفارسي رضي الله عن 
عن الضحاك. 


ویقال: ما معنی ‏ هدا ٍسان عر مو 4؟ 

الجواب: قيل: ذلك للقرآن كما تقول العرب: هذه القصيدة لسان فلان. 

وقال الشاعر: 

لسان السوء تهديها الينا وجنت وما حسبتك ان تي“ 

[ویقال: من قرا" «یلحدون)؟ 

الجواب: حمزة» والكسائي”» وقر" الباقون بُلحدون بضم الياء» وهما 
لغتان معنی] . 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه مصلحة العباد من ا ي 
الأحوال» با هو اشد تحريكاً لقلوبهم على طلب عل وتبیناً هم على 
اليقين» وزجراً هم عن زيغ الملحدين. 


1 - القول في قوله جل وعر: ‏ ِن دين لا يُويتُوت پات َه 
OS‏ ری لذب لذن 


يُويئورت باي آله ي رتك هم اَذ 
تقد یسیو إل من أڪرة وق ا پا بالإیتس 
صَدرّا ليهر عضب م اله وَلَهْر عَذّ اب عَظِيدٌ @ 4 


ا ا تی عليه 


() تفسير الشركاني ۳: ۱۸۸ ومجمع البيان ۳: ۳۸١‏ رتفسير الطبري :٠٤‏ ١١١ء‏ وما بين 
المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ٤۲۱/۲‏ و۲۷٤‏ مع إضافات. 

() في الأصل وقرا. 

(۳) في الأصل والكسآي. 

() ني الأصل المهمزة منه. 

() في الأصل الياً. 

2) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان .٤۲۷ /٦‏ 


4 سورة النحل 
الذم» كما لايستحق من فعل الصبي؟ 

الجواب: نعم» ولكن لاينفع من العام به وبمرتبته» لأن عمله صارف عنه 
بالذم عليه» ولايخرجه من أن يكون قادرا عليه م يصرف ذلك الصارف عنه 
والصارف لا يعترض على ما يقدر عليه وإنغا يدل أنه لا يقع» وليس كلما يقدر 
عليه القادر يجوز أن يقع. 

ويقال: لِم لا يستحق على كذب الصي الڌم؟ 

الجواب: لأن فعاه من غير صارف الحكمة بالتاديب" عليه على ما 
يصح» وججوز من لحوق المنافع والمضار. 

ويقال: هل كان يقبح كذب المي لو وقع من غير صارف عنه 
بالتادیب“؛ 

الجواب: لاء لأنه لو ل يصرفه عنه صارف بالذمٌ ولا بالضرَ» م يكن 
لقبحه وجه» كما ليس لقبح الساهي وجه. 

ويقال: لِم لا يقبح فعل الصّي لأنه ليس له أن يفعله؟ 

الجواب: إذا فعلهء بما انه ليس له أن يفعله فهو قبيح» وذلك راجع إلى ما 
قلنا من انه ليس له أن يفعله للصارف بالتاديب عليهء إذ لو أمن ذلك لم يكن 
مذ القول معنى. 

ويقال: لو فعل القديم مثل الإعان ومثل علته في الجنس هل کان إعاناً؟ 

الجواب: لاء لأن علته مضمنة بفعل العبدء فكان يوجد مثله في الجنس 
ومثل علته في الجنس فيحسن» ولا يستحق صفة إيان بأانه مضمَن بفعل العبد 
ولکن قد یکن أن يلجثه"" إلى الإمان. 

ویقال: بم یرتفع من کفر بالله من بعد إیانه؟ 

الجواب: [با دل عليه خبر الثاني» كانه قيل: فعليه غضب من الله 


() في الأصل بالتاديب. 
() في الأصل بالتاديب. 
(۳) في الأصل بالتاديب. 
() في الأصل يلجيه. 


سورة النحل Po‏ 
كقولك: من يأتنا فمن بحسن تكرمه» فجوابه الأول حذوف قد كفى منه الثاني. 

ویقال: فیمن نزلت الاية؟ 

الجواب: قيل في عمار بن ياسر (رضي الله عنه): أكره على الكفرء وقلبه 
مطمئن"" بالإيمان» عن ابن عباس» وقتادة. وفيها دليل على جواز التقية. 

وبُقال: ما معنی الآية في آنه إِتَمَّا ری الْگذب 4؟ 

الجواب: أي انما يفتري الكذب الذين لا يؤمنون" بآيات الم لأنه لا 
يردعهم عن الكذب إيان بالجزاء” » «وأولئك هم الكاذبون4 على رسول 
اله صلى الله عليه وآله فيما اذعوه عليه. 

ويقال: هل بحسن من الله جل وعرَ مثل هذه المعاريض التي تحسن من 
الإنسان في التقية؟ 

الجواب: قال أبو علي: نعم» قد بحسن منه» إل أن على أهل العقول أن 
يعلموا أن الله جل وعرَ م يفعل ذلك إلا على ما يصح ويجوزء وليس ذلك 
للإنسان إلا في حال التقيةء لأنه لا دليل يؤمن" من الخطا" عليه فيلزمه على 
ذلك في الني صلى الله عليه وآله أنه بحسن منه من غير تقية]". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه ترك الإعان من حرمان المداية إلى 
الجتةء والذم من الله والعقاب الأليم بافتراء“ الكذب» وانشراح الصدر بالكفر 
عند الأخذ به مع غضب الله على صاحبه» وهو أعظم ما وقع فيه. 

ee gE n EE a: 
القول في قوله جل وعرً: $ دَالِكَ بأنهِمُ آسَحَبُوا آلَحَيَوةَ‎ - ] 1 


(۱) في الأصل مطمين. 

(۲) في الأصل يومنون. 

(۳) في الأصل بالجزآً. 

)٤(‏ في الأصل واوليك. 

)٥(‏ في الأصل يومن. 

0) في الأصل الخطا. 

(۷) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ٤۲۸/٦‏ . 
(۸) في الأصل بافترآً. 


۳ سورة النحل 
آلدتیا على رة وارب آله ل يَهْدِى آل ن¿ @ اہك 
َا 

لذت طبع آله عل ويه وَسَنييز وَأتصرهم وأوليك هُمٌ 
الْقَفوت @ ل جرم هز نی لاحر هم الخْسِرُوت @) 

يقال: هل يجوز أن يعمل الإنسان للدنيا والآخرة؟ 

الجراب: نعم [وإغا المنكر أن يعمل للدنيا دون الآخرة لأنه يترك 
الواجب لا محالة من طاعة الله جل وعرَ وكذلك لا ينبغي أن يختار المباح على 
النافلةء لأن النافلة طاعة لله جل وعرَء والمباح ليس بطاعة له. 

ويقال: لِم جاز أن بختار الإنسان الأدون على الأصلح مع علمه بذلك؟ 

الجواب: كما يجوز أن يختار القبيح على الحسن مع علمه بذلك ليتعجل 
النفع به» ولا جوز من غيره أن بختار القبيح على الحسن من غير أن يكون 
الفاعل نفع فيه. 

ويقال: لِم جاز عموم النفي ب لا يهدي القوم الكافرين)؟ 

الجواب: فيه وجهان: 

الأول: لأنه لا يعتد بذلك الدلالة من أجل انهم ل ينتفعوا بهاء فهي بنزلة 
مام یکن. 

الثاني: إنه لا يهديهم بهدى المؤمنين" من الألطاف» والدح بالاهتداء“ 
والمداية إلى الحنّةء فليس يهديهم بواحدة من هذه المدايات. 

ويقال: لِم وصفوا بالغفلة مع الخواطر المزعجة؟ 

الحواب: فيه قولان: 

الأول: إنهم بمنزلة الغافلين ذماً هم. 

الثاني: لجهلهم عما يؤدي“ إليه حالمم» وإن كانت الخواطر إلى النظر 


() في الأصل المومنين. 
(۲) في الأصل بالاهتدآ. 
(۳) في الأصل يودي. 


سورة النحل PV‏ 
وبُقال: ما موضع ‏ أنه 4 من الإعراب في $ لا ُرَم اهز )؟ 
الجواب: إنه يحتمل وجهين: النصب والرفع. فالنصب بمعنى لا بد انهم 

أي لا بد من ذاء ويجوز على جرم فعلهم أن ممم النار و(لا) صلة أو رد 

الكلام]“ 
RE‏ 
وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه إيثار العمل للدنيا على العمل 

للآخرة من غضب الله جل وعرّ على صاحبه» واحقاق العذاب به مع ذمّه 

بالطبع على قلبه وبصره وحکمه بانه خاسر في آخرته. 
- القول في قوله جل وعڙ: ‏ تک ب رَبك ليرت هَاجَرُوا 


ft 


م بعد ما ينوا ر هدوا وَصَبرَُا ر رَبك ِن بََدِهَا لفو رَحِيمُ 
بوم تی ل تشر نون عن تيبا ونر ڪل ضس ٿا عي 


ETE 


مم لا تطلئوت (@ رسرب آل من ار يه ڪاٽ ءايه مظمينةُ 
ايها رها ردا ِن گل مَکانِ قَڪَفَرٽ تُر آٿه ادها آله لاس 
الجُوع وَالَخَوي ما ڪَائوا ب يَصَْعْوتَ @ 4 

يُقال: لِم وعدت المغفرة بخصال ليس فيها توبة؟ 

الجواب: لأنه إن م يكن فيها ذكر التوبةء فيه دليل على التوبةء لأنه لا 
يفعل هذا إلاً على جهة الندم والإقلاع عن المعصية» كما أن الداخل في الإسلام 
غا هو على جهة الرفض للكفر بالندم عليه 

ويْقال: لِم قيل للمغوي مفتون؟ 

الجواب: لأنه أخرح بالاغواء" إلى الحال القبيحة» كما خرج الغش من 
الذهب بالنار إلى حال الملاك. 

وبُقال: إذا كان الصبر حبس النفس عن الأمرء فلم قيل بالخير مع احتماله 
الشر؟ 


() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ٤۲۹/٦‏ و٠٤‏ مع إضافات. 
() في الأصل بالاغواً. 


۳۸ سورة النحل 

الجواب: لأن الذي يُحناج إليه حبس النفس عما نازع إليه من القيح 
الذي تهواه وهو الذي بتسرع إلبه كثير من الناس» فاما حبس النفس عما تنازع 
إليه من الحبس الذي يش عنيه» فليس في هذا حبس نفسه عنه مرارة يتجرعها 
كمافي مخالفة هراه. 

ویقال: ما معنی ( بو تأت َل تفس دل عن تيبا )؟ 

الجواب: لأن ذلك عند الحساب. حتى قال فوم: واه ربنا ما كنا 
مشركين) وقال الاتباع: #ربنا هؤلاء"“ أضنونا فآتهم عذابا ضعفا من النار)» 
فهم جادلون الملك السائل” مم بين يدي الله جل وعرًء وقيل: تحتج عن نفسها 
با تقدر به إزالة العقاب عنها. 

[ويّقال: هل تدل الآية على أنهم فتنوا في دينهم بمعصية كانت منهم؟ 

الجواب: نعم» لقوله جل وعر ظ ر رَبك من بَحدِهَا لَعْفور رجي )» 
لأن المغفرة الصفح عن خطيئة” ٠‏ ولو كانوا أعطوا التقية على ما جعل لحم م 
يكن هناك خطينة"]. 

ويْقال: لِم انث كل امة تجادل؟ 

الجواب: لتانيث ما أضيف إليه» إذ هو معتمد العنى. فكذلك سبيله في 
التلنية والجمعء تقول: كل امراة في الدار قائمة”“ » وكل امراتين قائمتان" › 
وکل نساء" قائمات'. 


( في الأصل هآرل. 

() في الأصل السايل. 

(۳) في الأصل خطية. 

() في الأصل خطية؛ وما بين المعكوفتين ورد عند الطرسي في النبیان ج1 ص۳۱٤.‏ وذکره 

عن الرّماني. ورفض الطرسي هذا التاريل. 

)١(‏ ني الأصل قايمة. 

() في الأصل فایتان. 

(۷) في الأمل نآ 

(۸) ف الأصل قامات. 


سورة النحل ۳۹ 

ويقال: ما القرية التى ضرب بها المئل؟ 

الجواب: [قيل: مكة» عن ابن عباس» ومجاهدء وقتادة وقيل: أي قرية 
كانت على هذه الصفة. 

ويقال: ما واحد الأنعم؟ 

الجواب: فيه ثلاثة أقوال: 

الأول: نعمة وأنعم» كشدة وأشده. 

الثاني: نعم كما ايام طعم ونعم» ومثله ود وأود. 

الثالث: جع نعماء"“» مثل باساء” وابؤس” » واضراء اضر وقیل: 
أشد مع 2 

وقال الشاعر: 

وعندي قروض الخير والشر کله فبؤسي لذي بؤس ونعم بأئعم“ 

ويُقال: لِم قيل لباس الجوع؟ 

الجواب: لأنه يظهر عليهم من المزال وشحوب اللون وسوء الحال 
كاللباس» وقيل: إن القحط بلغ بهم إلى أن اكلوا الق والعهن» وهو الوبر بخلط 
بالدم والقراد ثم يكل 

وبُقال: لِم قيل لصاحب الشدّة ذق؟ 

الجواب: لأنه مجده وجدان الذائق]". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه الإنابة بالرجوع إلى الحق والصير 
عليه» وجهاد النفس فيه ومجانبة المخالفين له من المغفرة والرحة والفوز بثواب 


() في الأصل نعماً. 

() في الأصل باساً. 

(۳) في الأصل الممزة منه. 

٠۲٤۳ ص‎ - ۱٤ جامع البیان - ابن جرير الطبري - ج‎ )٤( 

)٥(‏ في الأصل الممزة منه. 

() في الأصل يوكل. 

(۷) في الأصل الذايق. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٤۳١۳ /١‏ . 


f1۰‏ سورة النحل 
الجّة يوم تقع التوفية للجزاء" › بحسب الطاعة والمعصيةء بعدما أقيمت الحجَة 
وازيحت العلة. 
a‏ ا ره عدر ىرد و 

- القول في قوله جل وعڙ: ۾ وَلَقَذ ججاءَهُم رَسُول يڇم فكد بوه 
َأحَذَهُمُ لداب وَهُمّ لوت چ كوا يما رَرََ م اه حللد طا 
وآ ڪُرُوا نعمت آنه ِن کُر اه تَعَبُدُون چ انما حرم عَلَيَّڪُم اَلمَيَةَ 

ما 

ر ت ا و ا ا 2 
وَآلدَمَ ولحم الخٍیر ومآ َمِل عر آله پو َمَنِ اط عَم باغ ولا عاد 
قر آله عر رَد @ 4 

بقال: هل يجب تصديق الرّسول على من أرسل إليه من لم بُرسل إليه؟ 

الجواب: نعم إذا كان له سبيل إلى العلم به لما يلزمه من تعظيمه بالنبوة 
التي تعبّد الله جل وع بتعظيم صاحبها ني اعلی مراتب تعظيم البشر» ولیکون 
مهيا" لعاونته على الحق الذي يدعوه إليه. 

ويّقال: لِم صار حال المكذب بالحق اقبح من حال الشاك؟ 

الجواب: لأن ا لمكذب ذام لصاحب الحق زار عليه ولأن الشك قد يجب في 
بعض الأحوال إل أن يكشف النظر عن احق ولا بب تكذيب الحق» على حال. 

ويقال: ما الحال التي يجب فيها الأكل؟ 

الجواب: الحال التي يخاف فيها التلف بتركه» أو كل عتد يلزم التمسك به 
كالحالف والذي ير به عيد من أعياد المسنمين وهو جاع" لا جوز له الصوم فيه. 

ويّقال: ما الوجه الذي يكون الأكل فيه تفلا؟ 

الجواب: الأكل لتقي به عنى طاعة اله جل وعرّء في الحال التي لا 
يخاف التلف بتركه فإن أكل لننفع به من غير ظلم لاحد ولا استفسادء فهو 
مباح» وكذلك إن أكل لشهوته على هذا الوجه فهر المأاذون فيه. 


() في الأصل للجرآً. 
() في الأصل اهمزة منه. 
(۳) في الأصل جايع. 


سورة النحل 1 


ویقال: ما معنی $ عي 

الجواب: غه باغ اکل ارق به علی تی ولا غاا آي نمت 
ما يجوز له» فان الله غغور رحیم» دلّه به علی انه لا یعاقبه وهذه حاله. 

ويقال: ما الإهلال؟ 

الجواب: رفع الصوت في الكلام» ومنه الملال رفع الصوت بالتكبير عند 
رؤيته» ثم یشبه به صوت الصي في وقته» وکلما دکر عليه اسم معبود غير الله 
فإنه لا جوز أكله. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه التكذيب للرسول من الأخذ 
بالعذاب» مع الأذن في الأكل من الحالء والأمر بشكر الإنعام» مع تبيين الحرام 
من المآكل والحلالء وتفصيل حال الإضرار والاختيار. 

1 ! - القول في قوله جل وعر: $ ولا ا تقولوالمَا یٹ ف الستڪم 


آلْکذِب هدا حل ل وعدا حرام مروا على آله ألكُذٍب إن لذن يرون 


اخ 


على آله الگذت ک ُفلځرن و مق يبل وم عدب ألم د وَعَلى 
آلذِينَ هَادُوا رمتا ما قَصَضنا علَيَكَ ن قَبَلْ وَمَا ظَلَمْهُم لیکن اوا 
اشم لرن @ 4 

وبّقال: لِم لا جسن الكذب على وجه من الوجوه؟ 

الجواب: لأنه لا یوثق من صاحبه بوعد» ولا يعمل على خبره في شي“ 
ما يحتاج إليه 

ويّقال: لِم جاز الكذب في التقية؟ 

الجواب: لأن إحتيال صاحبه له مع إمكان عدوله عنه إلى التعريض الذي 
هو صدق» يدخله في جملة من لا يوثق جخبره. 

ویقال: لِم جاز آن یکون الصدق حسناً على وجه» وقبیحاً على وجه ول 
جز أن یکون الکذب إلا قبیحاً على کل وجه؟ 


() في الأصل شي. 


1۲ سورة النحل 
الجواب: لأن الصّدق أوسع من الكذب» بان منه ما يجب» ومنه ما لا 
يجب» والكذب كله لا يجب ولأن الصدق منه ما جوز أن يدل به إلى التعريض 


با ليس فيه ظلم لأحد وليس كذلك الكذب. 
ویقال: : لِم لا يكون الكذب قبيحاً لنفسه أن لا يقع إلا قييحاً؟ ر 


الجواب: لآنه قد کان یکن ان بقع غیر خر فلا یکون قبیحاً ولا کذباًء 
وني هذا دليل على انه قبي لعل وكذب لمعلَة أيضاً. 

ويقال: ما الذي حرم على البهود من قبل؟ 

3 5 ت A‏ 7 
الجواب: [ما ذكر في سورة الأنعام من قوله جل وعرً « على الت 
2 
هاوأ حَرَمنّا َل ِى طَفرٍ 4 الآية عن الحسنء وقتادة وعكرمة. 

ویقال: بم ينتصب الكذب؟ 

الجواب: بأنه مفعول و(ما) بمعنى المصدر فتقديره: ولا تقولوا لوصف 
السنتكم الكذب] ”“ وذلك في البحيرةء والسائبة"» والوصيلةء والحام. $ وَمَا 
ظَلَمَهُمٌ 4 أي بتجديد التكليف عليهم. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الكذب على الله تعالى من تغليظ 
النهي عنه» والحكم بان صاحبه لا یفلح مع ملازمته إياهء وإنه متاع قليل 
يؤدي" إلى عذاب اليم قد ظلم صاحبه نفسه ا ارتكبه من القبيح به. 

1 - القول في قوله جل وعر: < ئد ِن ربك ليرت عَيلوا وء 
ھاو م تاوا ن بغر دل يك وأصځوا إن رك يِن با قفو جم 
@ إن اتر ھی گا امه فاا بل قا وَل َك ِن الْنُذْرکن @ 
اكا لأنعْيه اَجتبَنه ودنه إإ 

ڪرا إل ر رط نتم @ ) 


(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان .٤٦/١‏ 
() في الأصل والسايبة . 
(۳) في الأصل يودي. 


سورة النحل PT‏ 

بقال: ما معنى $ عَملُوا السو وٍ4 ؟ 

الجواب: عملوه بداعي الجهلء لأنه يدعوا إلى القبيح» كما أن داعي العلم 
يدعوا إلى الحسن؛ وقد يكون ذلك للجاهل؛ والذي يعمل عمل ال جاهلء بتغليب 
هواه على عقله. 

ويقال: ما معنى حكم التوبة ما فيه مظلمة لا يكن الخروج منها إلاً بعد 


مدَة؟ 

الجواب: نتخلص منها بالتوبة مع التية للخروج منها بحسب الإمكان. 

ويُقال: لِم لا تكون التوبة هي التدم على ما سلف من القبيح فقط؟ 

الجواب: لأنها لو كانت كذلك لم يصح نقض النوبة بالرجوع فيما تاب 
منه إذا كان ذلك إنغا هو لحل العزم على ترك المعاودة. 

ويقال: لما شرط مع التوبة الإصلاح؟ 

الجواب: للاستدعاء" إلى الفلاح» وترك الاغترار با سلف من التوبق 
حتی یقع الإهمال لما يكون في الاستقبال. 

ویٔقال: ما معنی $ إن ریم ” گات امه ایکا به ؟ 

الجواب: [قيل: أمة معلم الخير قدوة $ قاگا لله مطيعا لله» عن ابن 
مسعود وقال: كان معاد ( أَنةَقَايكا به » وعن قتادة: أمة إمام هدى» وقيل: 
القانت» الذي يدوم على العبادة لله جل وعر. والحنيف» المستقيم على طريق 
الحق» وقيل: جعل (أمة) لقيام الأمة به)“. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه التوبة من عمل السوء" ججهالةه 
من المغفرة له والرحمة» ومع الترغيب في الاقتدا .“^ بابراهی ٩‏ صلی الله عليه 


() في الأصل الهمزة منه. 

() في الأصل للاستدعاً. (۳) في الأصل ابرهيم. 
() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٤۳۷ /٦‏ 
)١(‏ في الأصل الممزة منه. )١(‏ ني الأصل الاقنداً. 
(۷) في الأصل بابرهيم. 


14 سورة النحل 
واله في إخلاص العبادة وملازمة الحنيفية على ما آمره الله جل وعر. ا 


1[ - القول في قوله جل وعر: ‏ ٤ة‏ ف لدا حَسََة وَإنة 
في الَخرَة لن يجين ج تم رحبا إِلبَكَ أن آي ية رهي 
OT ey 9‏ ي E E IL‏ 2 
نا ونا گان ين ارين @ إِنَنا جل لبت على الست 


آخلَفُوا فيه ون رَبك لَيَحكم ببتَهْم يوم ألقيَمَةٍ فيمًَا اوا فيو 


{@i تة‎ 

يقال: ما الحسنة التي آوتيها إبراهيم" عليه السلام “في الدنيا؟ 

الجواب: تنويه الله تعالى بذكره في الدنيا بطاعة ربه» ومسارعته إلى مرضاته 
وإخلاصه لعبادته» حتی صار اماما یقتدی به وعلما یهتدی بسنته» وقال قتادة: 
حتى ليس من أهل دين إلا وهو يتولاه ويرضاه وقال الحسن: إحسنة) نبوة. 

ويُقال: لِم قبل في المدح له ونه فى َة لَمِنَ ألصَيلجينّ 4 ول بُقل: 
في أعلى منازل الصالحين» بحسب ما تقتضيه حاله من التفضيل؟ 

الجواب: لمدح ماهو منهم» والترغيب في الصلاح بكون صاحبه في جنة 
إبراهيم" عليه السلام“ وناهيك بهذا الترغيب في الصلاح وبهذا المدح 
لإبراهيم” عليه السلام" إن لشرف حله هو منها حتى يصير الاستدعاء "© 
إليها بأنه فيها. 

ويْقال: لم جاز أن يتبع الأفضل المفضول؟ 

الجواب: لسبق المفضول إلى القول بالحق والعمل به من غير تقصير فيه 


(۱) ني الأصل ابرهيم. 
(۲) في الأصل السلم . 
(۳) ني الأصل ابرهيم . 
() في الأصل السلم. 
() في الأصل إبراهيم . 
0) في الأصل السلم . 
(۷) في الأصل الاستدعاً. 


سورة النحل F10‏ 
وإن كان الني محمد صلى الله عليه وآله أفضل الآنبياء"“ من ولد آدم عليه 


السلا 
“ ا ‌ ك ص 
ويقال: [ما وجه اتصال ‏ إِنمَّا جُيل لبت على لذبت اختلمُوا 
في 4 ما قبله؟ 


الجواب: إنه لما أمر باتباع الحق» حدر من الاختلاف فيه» با ذكر من حال 
الذين اختلفوا في السبته با ليس همم أن بختلفوا فيه فشدد عليهم فرضهء 
وضيّق عليهم آمره. 

ویقال: ما الاختلاف الذي كان منهم في السبت؟ 

اواب اخانا ھل ل دیل فم عل ی الم هو اعظم 
الأيام حرمة» لآن الله جل وعرٌ فرغ من خلت الاشياء ‏ فیه» وقال آخرون: لا 
بل الأحد لأن اله ابتدا خلق الاشياء“ فيه وقيل: عدلوا جخا امزوا به من 


تعطيم ابجمعة » عن جاده واین زید. وقال الحسن: ‏ إِثمَا جُول آلسبّث على 


وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه لزوم الطاعة لله عر وجل من المدحة 
لصاحبه با أوتي في الدنيا من الحسنة» وما أعطي من صلاح الحال في الآخرةء ومن 
الثوبة بذكرهء والأمر باتباع سته؛ مع تین إخلاص ر لعبادة ربه جل وعرّ. 

1[ - ف قوله جل وعرً: « آدغ ل سيل ريك بالْيكمَةٍ 
وَلَمَوَعِطَةٍ امسو و دهم پالتی هی اخسن إن َك هو أعَلَُ يمن 


و 


صل عن سول “راغ اة @ وإ عَاقَب ابوا وَل ما 


في الأصل الانياً. 
7 في الأصل السلم 
في الأصل الاشبا. 
في الأصل الاشياً. 
ما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التببان .٤۳۸/1‏ 


سورة النحل 


ولون ضرم َر حو لصیریت ج راصي وما صبرك إل 
و ا آل م 
باه ولا ڙن عليه و َك ني صي َا بَنڪروت @ ِن اله مع 
الین آئقرا وازن مم خوت @ 4 

يقال: ما الفرق بين الدعاء”“ "والأمر؟ 

الجواب: إن الدعاء*“ من الأدون للأَجَّل ومن الأَجَل للأدونء وليس 
كذلك الأمر؛ لأنه لا يكون من الأدون والأمر معه ترغيب وترهيب لا عالق 
وللأمر صيغةء وألأمر على الوجوب» والدعاء" أعم من الأمر ويجتمعان في 
إرادة الفعل وطلب الفعل. 

ويقال: ما معنى داعي الحكمة؟ 

الجواب: إنها بمنزلة الناطق» بأنه ينبغي أن يفعل؛ كما أن صارف الحكمة 
بمنزلة الناطق بأنه لا ينبغي أن يفعل كذا ولا جوز أن يفعل كذاء وكلما يكن أن 
يفعل لأجله الفعلء فهو داع ولا بخلو من طرائق"" الحكمة والشهرة. 

ویقال: لِم جاز آن يدعو بدعوی” الحسن إل نفسه ولم بیز آن تدعو إليه؟ 

الجواب: لأنه ليس كلما دعا إلى نفسه» فالحكمة تدعو إليه إذ قد يدعو النفعم 
القبيح إلى نفسه» والحكمة لا تدعو إليه ولو كانت الحكمة تدعو إلى الحسن من 
حیث هو حسن فقط کان الحکیم يدعو إلیه» فكان الماح طاعة له وکان قد اراده. 

ويقال: ما الفرق بين الحسن الذي تدعو إليه الحكمةء وبين الحسن الذي لا 
تدعو إليه؟ 

الجواب: إن أحدهما تدعو إليه باستحقاق الحمد عليه» وليس كذلك 
الآخرء لأنه تلف حكم الأدنى في الحسن والأعلى فیه» کما یختلف حکم 
القبيح والحسن. 


() في الأصل دعاً. 
() في الأصل الدعاً. 
في الأصل والدعا. 
() في الأصل طرايق. 
() في الأصل بدعوا. 


سورة النحل ۳۱V‏ 

ويقال: لِم جاز أن يفعل القديم جل وعرَ لداعي الحكمة؟ 

الجواب: كما يفعل الواجب لوجوبه» وكما يفعل لدعاء العبد بجا رغبه أن 
يدعو به» وإنما داعي الحكمة إظهارها انه ينبغي أن يفعل كذاء ولا ينبغي أن 
يفعل كذاء والأولى أن يفعل كذاء وليس الأولى أن يفعل كذا. 

ويقال: ما الحكمة؟ 

الجواب: [المعرفة براتب الأفعال في الحسن» والصح» والصلاح» 
والفسادء وقيل هها: حكمةء لأنها بمنزلة المانع من الفسادء وما لا ينبغي أن بختارء 
إذ الأصل المنع من قول جرير: 

أبي حنيفة أحكموا سفهاءكم إني اخاف عليكم أن أغضا“ 

أي أمنعوهم من السفه. 

ويقال: ما الفرق بين الحكمة والعقل حتى جاز وصف القديم باحدهما 
دون الآخر؟ 

الجواب: إن العاقل هو العاقد على ما ينع الفسادء والحكيم هو العارف 
بما يمنع من الفساد. 

ويقال: لا وقع الاشتراك في الحكمة بين المعرفة وبين الفعل المستقيم؟ 

الجواب: لأن كل واحد منهما مُمنع من الفساد وعار منهء ۽ فالقديم جل 
عر م بزل حکیماًء بمعنی م یزل عارفاًء ولا جوز م بزل حکیماً فیما یستحق 
لأجل الفعل المستقيم] ٠‏ 

ویقال: ما الحكمة التي جيب على الإنسان طلبها؟ 

الجواب: هي التي یکون بترکها مضیعاً لحق النعمة» فهذه واجبة معرفة 
کا ع اا 

ويقال: ما الفرق بين الحكمة والفائدة”"؟ 


() قائله: : جرير» دیوانه ١/۲۳؛‏ والصحاح - الجوهري - ج ۵ - ص ۱۹۰۲ ؛ وكتاب 
العين - الخليل الفراهيدي - ج ۳ - ص 1۷. 

ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان E10 ٠ /١‏ 

() في الأصل والفايدة. 


۳۸ سورة النحل 

الجواب: إن الفائدة معرفة با بجحتاج إليه ل تكن حاصلةء وليس كذلك 
الحكمةء لأنه ليس فيها تضمين حصوها بعد أن يكن» كما في الفائدة" ومذا 
یوصف القدیم جل وعرً بانه (حکیم) ولا جوز في صفته (مستفید). 


ا 


ويقال: [ما السبب الذي نزل فيه « وَإن عَاقَبيُز ابوا يقل ما 


عوقبتم پو 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: إن المشركين لا ملوا بقتلى أحد قال المسلمون: لشن" اظهرنا الله 
عليهم لنمثلن بهم أعظم ما مثلوا» عن عامر» وقتادة وعطاء"“ بن يسار. 

الثاني: إنه في كل من ظلم بغضب أو نحوه فإغا يجاز ثل ما عمل» عن 
مجاهد وابن سیرین؛ وإبراهیم] . 

ویقال: [من قرا" ني ضريق) بكسر الضاد؟ 

الجواب: ابن كثير» وقرا" الباقون ضيق بفتح الضاد والعرب تقول: في 
صدري عن هذا الأمر ضيق بالفتح» وهو أكثر في هذا الوجه من الكسر] *. 

وئقال: علام يعود الضمير فيه ولا خرن عَليّهِدَ 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: لا تحزن على المشركين» لإعراضهم عنك. 

الثاني: : لا تحزن على قتلى أحد لا أعطاهم الله من الخير. 


(1) في الأصل الفايدة. 

(۲) في الأصل الفايدة . 

(۳) في الأصل لين. 

() في الأصل وعطاً. 

.٤٤١ /١ في الأصل ابرهيم. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان‎ )٥( 

(0) في الأصل وقراء 

(۷) في الأصل وقرا. 

(۸) ما بين المعكوفتين ورد عند الطبرسي في مجمع البيان ج ص٥ .٠٠‏ وايضاً عند الطوسي 
ف التبیان .٤۳۹ /٦‏ 


سورة بني إسرائيل ۹ 

ويقال: ما الوعظ؟ 

الجواب: الصرف عن القبيح بطريق الترغيب والترهيب» وفي الوعظ تليين 
القلوب با يوجب الخشوع. 

ویقال: ما الجدال؟ 

الجواب: فتل الخصم عن مذهبه بطريق اليجاج» والتي هي أحسن فيه 
الرفق» والدعةء والوقارء» والسكينة» مع نصرة الحق بالحجة. 

ويقال: ما قسمة الإحسان؟ 

الجواب: الإحسان على وجهين: إحسان في الفعل فقط» بمعنى فعل 

حسن؛ الثاني: إحسان إلى العبد وهو الذي يستحق به الحمد. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه الحكمة من | الدعاء""“ إلى سبيل الله 
بالموعظةء والجدال بالحجّةء لا في ذلك من الصلاح بدلاً من الفساد مع الأمر 
بالعدلء وملازمة الصبرء واتقاء" زيغ النفس» والإحسان بحسب الإمكان إلى 


الخلق. 
تمت سورة الحل 
والحمد لله وصلواته على سيّدنا محمد وآله وسلامه 
وحسبنا الله ونعم الوكيل 


| سورة بني إسرائيل " 
1 - القول في قوله جل وعرّ: $ ُنْحَن انی اُشری عدو لي 
م المَشچد لحرا إلى آلمَشجد الأقصا آلنی برکا حو ل 
بن ا" إنةء هو آلسَمِيعُ اَلَبَصِيرٌ @ وَءَاتَينا مُوسى الكَعبَ وَجَعَلنه 


() في الأصل الدعاً. 

() في الأصل اتقا. 

El‏ قار الإسراء. وبداية السورة في المخطط هكذا: بسم الله الرّحن الرّحيم. 
عونك اللهم. سورة بني إسرائيل 


° سورة بني إسرائيل 
هذى لين ريل الا نخدا ین ونی ویلک @ إنثہ گات عبد 
شرا @ 4 

یقال: ما معنی اسبحان الے؟ 

الجواب: [براءة الله من السّوء. وقيل: تبرية لله من السّوء. وقال الشاعر: 

اقول لا جاءني فخرّه سبحان من علقمه الاخ“ 

آي: براءءٌ منه» وهو ذكر تعظیم لله جل وعرّ لا تملح لغیره» وما ذكر 
الشاعر على طريق النادر بأن رده إلى أصله وأجراه كا لمحل في الصَفة. 

ويقال: لِم لا ينصرف «سبحان» كما ينصرف غيره من المصادر؟ 

الجواب: انه مضمَّن اعلى مراتب التعظيم مع معنى البراءة من كل صفةٍ 
نقص؛ وكان هذا المعنى لا جوز إلا لواحب تلزم منهاجا واحدا ليدل على هذا 
المعنى. 

ویقال: ما أصل «اسبحان اللّه»؟ 

الجراب: التسبيح في تعظيم الله بتنزيهه عمّا لا جوز في صفته. وقوهم: 
سح تسبيحاء أي قال: سبحان الله والتسبيح في في التعظيم المجري فيه» وقيل في: 
للولا إنسان من المسبّحين) بمعنى من المصلين» أي المعظمين لله بالصلاة تعظيم 
المنرّه له عمَا لا يجوز في صفته. وقيل في: $ قال أوْسَطُهُم اَل أل لَك لول 
سَبَحُونَ (3) )۳ لولا تستشنون, اي تعلمون اله في الاستشناء ء عن الجرم على 
ما یکون م لا يعلمون» وفي الحديث: «لولا ذلك اخترمت سبحات وجهها 
بمعنی نور وجهه آي: الذي إذا رآة. . الرائي قال: سبحان الله. 

ويقال: ما الإسراء؟ 

الجواب: سير الليلء أسرى إسراء وسَرّي يسري سى لغتان» وقال 


() قائله الأعشى» دیوانه ص .٩٤‏ وذکره الطوسي في التبیان ۲٤۱/۰ ۱۲٤/۱‏ ۰۳۹۰ 
.ffo/‏ 


() سورة القلم الآية: ۲۸. 


وة بی آشرائيل: 1 


الشاعر: 


وليلةٍ ذات دُجى سريت ول بلقني عن سراها ليت 

وإغا قيل: ليلاً لأنه بعض ليل على تقليل وقت الإسراء» ويقوي ذلك 
إنها في قراءة حذيفةء وعبد الله «من الليل». 

ويقال: اين كان الني صلى الله عليه وآله من المسجد ليلة الإسراء؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: في بيت أم هاني بنت بي طالب» والحرم كله مسجد روي ذلك 
عن آم هاني. 

والثاني: في نفس المسجد الحرام» فيما رواه الحسن» وقتادة. 

ويقال: ما المسجد الأقصى؟ 

الجواب: بيت المقدس» وهو مسجد سايمان بن داود عليهما السلا عن 
الحسن وغيره من أهل العلم. وقيل: الأقصى» لبعد المسافة بينه وبين المسجد 
الحرام» وقال الحسن: صلى الني صلى الله عليه وآله مغرب في المسجد الحرام؛ 
ثم أسري به إلى بيت المقدس من ليلته» ثم رجع فصلى الصبح في المسجد 
الحرام» ولا أخبر به المشركين كبوا ذلك وقالوا: تسيز مسيرة شهر في ليلةٍ 
واحدۇ؟! 

ویقال: ما معنی ظ انی برا حولم 4؟ 

الجواب: أي بالثمار ومجاري الأنهارء وبجوز: باركنا حوله) بن جعلنا 
حوله من الأنبياء والصالين» وبهذا جعله مقدساً. $ ليم مِنْ ٤َايآ‏ 4 
أي من العجائب التي فيها للاعتبارء قيل: أري الأنبياءً حتی وصفهم واحدا 
واحدا. 

ويقال: ما المعجزة التى كانت ليلة الإسراء؟ 

الجواب: إن المشركين ًا كبوا ذلك جعلوا يسالونه عن بيت المقدس» وما 


() تفسير القرطي ۰ ۰۵ روایته (ندی) بدل (دجی)» تفسیر الطبري ۰۳/۱١‏ واللسان 
اليت) ولم يعرف قائله. والمعنی: سرت في ليلة ذات دجی» ولم يڙخرني» ولا منعني عن 
السير مانع. 


YY‏ سورة بني إسراليل 
رای في طريقه؟ فوصفهم همم شيناً شيناً ما يعرفونه. ثم اخبرهم انه رای في 
طریقه قعباً مُغطّی ملوءا مانا فشرب الاب ثم غطاه كما کان ووصف هم صفة 
إبل كانت همم في طريق الشام تحمل التاع» فقال: تقذ يوم كذا ويوم كذا. مع 
طلوع الشمس. يَقَدُمّها جل أورق» فقعدوا في ذلك اليوم يستقبلونها فقال قائلٌ 
منهم: هذه والله الشمس وقد أشرقت ولم تات! 

وقال آخر: ھذہ واللہ العیر یقدمھا جل اورق کما ذکر عمد 

ویقال: م اتتصب « ذرَيّةَ م ا م ش ¢؟ 

الجواب: بالنداء» كانه قيل: يا ذرّية مَنْ حملنا مع وح» وهو نداء من كان 
ویکون من الکلفین على ما يصح وجموز: من بلوغه ادم 

ویقال : ما معن ال دوا ن دونی وڪيل 4؟ 

الجواب: قيل: شريكأء عن مجاهد وقيل: ربا یتوکلون عليه في آمورهم. 

ویقال: مَنْ قرا «آلا يتخذوا» بالیاء؟ 

الجواب: أبو عمرو وحده وقرا الباقون: بالتاء] . 

وقد تضمنت الآيات البيان عمَّا يُوجبة إسراء الله بعبده من المسجد الحرام 
E NIRS‏ 


ومن عر من فر به. 


1 - القول في قوله جل وعرً: « وَقَصيناً إل ب سیل فى الك 
فين فى رض مرتين لعل عا كما @ قدا جاء وعد وهُا 
ت 


قتا علخ تادا تا أو بسر دید اشوا فق آل رون 
وغه غر چ ر رذ لم رټوم واندذقځ انول ونت 
وَجَعلْنم أَ كر ترا @ ) 


() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٤٤۳/١‏ و٤٤٤‏ و٥٤٤‏ وا٤٤‏ مع 
إضافات عديدة ل يذكرها الرّماني. 


سورة بنى إسرائيل YY‏ 

يقال: ما القضاء؟ 

الجواب: فصل الأمر على إحكام» والقضاء هنا الإخبار با يكون من 
الآمر المذکورء وآما $ وَقّصُی رمك الا تعبْدُرَا إَہَ اه فهو بمعنى: مر ان لا 
تعبدوا إلا إِيّاه. 

ويقال: ما فائدة القضاء؟ 

الجواب: العمل عليه فيما يكون أو لا يكون والفصل بين الخصوم 
فالحاجة إلى القضاء ماسّة من هذه الأوجه البينة. 

ويقال: ما وجه الحجَةٍ في القضاء؟ 

الجواب: القضاء بالحق حجة في صحة الاعتقادء وكلّ ما قضى به الحكم 
فإنه جب اعتقاد صحة المعنى فيه. 

ویقال: ما الخلال؟ 

الجواب: انفراج بين الشيثين أو اثر من غير أن يكون فيه جوهرء فاما 
لحلل فانتفاء ما بين الشيئين أو أكثر لضرب من الوهن. 

ویقال: ما معنی (جاسوا)؟ 

الزات [تزددوا ولوا بين الو خن جوف وسا ورانا 
قال حسّان: 

وملا الذي لاقى بسيف محمد فجاس به الأعداء عرض العساكر"“ 

معناه: تخللهم قتلا بسيفه. وقيل: الجوس طلب الشيء باستقصاء. 

وقال: مَنْ المبعوث عليهم في الرًة الأول؟ 

الجواب: قيل: جالوت إلى ان قتله داود عليه السلام. وقيل: كان ملكهم 
طالوت» عن ابن عباس؛ وقنادة» وقيل: هو خت نصر» عن سعيد بن المسيّب؛ 
وقیل: سنحاریب» عن سعید بن بی وقيل: العمالقة وكانوا كفار عن 
الحسن» وقيل: اكثر تفيراً: آكثر عدوا ينفر» عن قتادة» وقيل: الفساد الذي عَني 
قتلهم للناس ظلماًء وتغلَبهم على أمواهم فهر و[خراب دیارهم بغي والابة 


() تفسير الطبري »۲٠/٠١‏ وتفسير القرطي ۲٠١/٠١‏ وتفسير الشوكاني ۲٠۳/۳‏ ولم 
أجده في ديوان حسان المطبوع عن دار صادرء بيروت. 


YE‏ سورة ب إسرائيل 
تدل على أن قضى الله المعاصي معنی: أخبر بأنها تكون. 
وبُقال: ما معنی: $ بَعقا عَم 4 هنا؟ 
الحواب: فيه قولان: 
الأول: خلينا بينكم وبينهم خاذلين لك كما قال: جل وعر: ‏ ائ 
أُرَسَلتا السَيَطينَ على الگفرين نورهم ارا 4 عن الحسن. 
الثاني: أمرناهم بقتالكم وهو الاختيار في التأويل عند أبي علي. وقال 
الرجاج: جوز أن یکون انفیر جمع تفر كعبيد وضنين و 
وقد تضمنت الآيات البيان عمًّا يوجِبْةُ الإعلام بجحدوث الفسادء وتعجيل 
الإهلاك من الاجتهاد في مجانبتهء والاعتبار بصدق بره على تفصيل ما ذكر فيه. 
E N O E RAN 2‏ 
1 -القول في قوله جل وعر: « ِن أحسَُم احَسنئم لأنفي ك ون 
ساتم لها إا اء وغد آجخرة يسوا وڪم ولذ لوا مشج 
e s2 e 7 | 2 a ER Re‏ ا 
ڪَمَا لوه اول مر يبروا ما علا تٽييڙا 9@ عَسی زنک ان يرم 
ةرين حصا @ إن هدا أَلْقُرََانْ 
دی لى هى فوم وبي الْمُوْييون لذن يَعمَلونَ لصحت أن هم اجا 
کا @) 
يقال: ما الإحسان؟ 
الجواب: نفع تدعو إليه الحكمة باستحقاق المد عليه» كما أن الإساءة 
ضرر رجز عنه الحكمة باستحقاق الذمٌ عليه. 
ويقال: ما الفرق بين الإحسان والأصلح؟ 
الجواب: أن الإحسان قد يكون هو وضدّه سواء» كالعفو والعقاب لأهل 
النار بحجة العقلء ولا يكون الأصلح إلا أشرف على ضده» كالعقاب على حدّ 


() سورة الزلزلة, الآية: .٥‏ 
() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٤٤۸/١‏ و۹٤٤؛‏ مع إضافات عديدة. 


سورة بني إسرائيل Pro‏ 
الإنعام به على أهل اة شرف منه لو وقع للاستحقاق فقط. 

ویٌقال: ما مراتب الإحسان؟ 

الجواب: ثلاث الأعلى الذي ليس فوقه ما هو أعلى منهء والأدنى الذي 
لیس تحته ما هو آدنی منه» وما هو فیما بینهما. 

ويقال: ما الفرق بين الإحسان والإنعام؟ 

الجواب: أن الإنعام يجب به حقّ الشكر وجوب الدين على الغريم 
للمالك وليس كذلك الإحسان لأنه قد بحسن الإنسان إلى نفسه» ولا يصح أن 

ويقال: لِم قيل: [ظ وَإِنَ أسَأنُّ لها 4؟ الجواب: لاتقابلء والمعنى وإن 
أساتم فإليهاء كما يقال: احسن إلى نفسه لتقابل أساء إلى نفسه» مع أن حروف 
الإضافة يقع بعضها موقع بعض إذا تقاربت» فمعنى: أنت منتهى الإساءة وأنت 
المختص بالإساءة» تنقارب] ‏ وقال الله تعا: ظ بان ربك اوی ا وي ه“ 
والمعنی: أوحى إليها. 

ويقال: كم قراءة في $ يسوا وُجُوهَڪُم 4؟. 

الجواب: ثلاث قراءات: الأولى: بالياء جماع بهمزة بين واوين» ابن كثر 
ونافع» وعاصم في رواية حفص» [والثاني] ”^ وقرا ابن عامر» وحمزة» وعاصم 
في رواية أبي بكر «ليسؤوا وجوهكم» بالياء على واحد» [والثالثة] “ وقرا 
الكسائي: «لنسؤا» بالنون. 

ویقال: این جواب (إذا)؟ 

الجواب: محذوف» وتقديره: فإذا جاء وعد المرَة الآخرة جاء ليسؤوا 


وجوهکم). 


() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان .٤01 /٦‏ 
() سورة الزلزلةء الآية: .٠‏ 

() في الأصل غير موجودةء وهي زيادة ليستوي المعنى. 
() في الأصل غير موجودة» وهي زيادة ليستوي المعنى. 


۳۲ سورة بني إسرائبل 

وقیل: بعثناهم لیسؤوا: ما معنی 3 حصیرًا )؟ 

الجواب: محبس» عن ابن عباس» ومجاهدء وقتادة» وابن زيد» والحصر 
اسر 

ويقال: الملك حصي لأنه حجوب, فكانه حصون بالحجاب وقال لبيد: 

ومقامةٍ غلب الرقاب كأنهم جن لدی باب الحصیر قبا 

والحصير البساط المرمول» يحصر بعضه على بعض بذلك الضرب من 
النسج. 

ويقال: للجنبين: الحصران لحصرهما ما أحاطا به من الجوف وما فيه 
وقيل: لأن بعض أضلاعه حمر مع بعض؛ والتبار والملاك والدمار بمعنى 
واحد. وقيل: في $ وَإنَ عْدتّمّ عُدَنَا 4 فعادوا فبعث الله عليهم المؤمنين 
يذلونهم بالجزية أو الحاربة إلى يوم القيامة» عن ابن عباس» وقتادة. وقال الحسن: 
حصیراً مهاداً كما قال جل وعر: « مم من جَهَمَ ماد 4 يذهب به إلى 
الحصير المرمول وقيل: [العرب سمي البساط الصغير حصيرأ» وحصير بمعنى 
محصور» كرضي معنی مرضي] . 

وقد تضمّنت الآيات البيان عما يوجبه إحسان العبد من التوفير على 
نفسه» وإن كان إنعاماً على غيره» لا له على ذلك من الحمد والثواب من رب 
فكأنه ما احسن إِلاً إلى نفسه» كما أنه ما اساء بظلمه لغيره إلا إلى نفسه» ما تجلبه 
الإساءة من ساط عدوه» حتی نال منه بخذلان الله ااه ما يبلغ المه من قلبه. 

]٤[‏ - القول في قوله جل وعرً: ‏ ون الذي لا ويون بالاَخرَة 
اذا هم عَذَابا اليا و وذ اوسن بالتر دعا با وان 


() دیوانه ۰۳۹/۲ وتفسیر الطبري ۳/٠١‏ وتفسير القرطي ۲۲٤/٠۰‏ ومجاز القرآن /١‏ 
۱ وروح المعاني »۲۱/۱١‏ وسمط اللآلي ص ٩٥١‏ والصحاح» والتاج» واللسان 
(حصر). 

(۲) سورة الأعراف الآية: .٤١‏ 

(۳) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٤٠٥١ /١‏ و١٠٤‏ مع تفصيل في القراءات. 


سورة بني إسرائيل YY‏ 


ل 


آلإ 


نسل عجو ُه وَل 
ءاي لار م 


يقال: لِم فحت همزة أ4 “في الآية؟ 

الجواب: للعطف بها على (أن) الأول» وذلك أنهم بشروا بالنعيم الذي 
مم» والعذاب الذي لأعدائهم» ووجة آخر على حذف اللام بتقدير: (ولأن 
الذين لا يؤمنون بالآخرة اعتدنا هم عذاباً)» ولو كسرت على الاستناف جاز. 

ویقال: ما معنی: ‏ وَيَذْعٌ لسن ادر دُعَامم بار ؟ 

الجواب: آله بُطالب ما هو شر لتعجّل للانتفاع به ويوضحه $ وکا 
انس عَجُولاً 4. وقیل: يدعو على نفسه وولده عند غضبه فيقول: اللَمم 
العنه واغضب عليه» عن ابن عباس» وقتادة ومجاهد". 

ویقال: ما العجلة؟ 

الجواب: طلب الشيء قبل وقته الذي لا جوز تقديه عليه؛ إذ ليس بأاولى 
فيه» وليس كذلك السّرعة لأنها عمل الشيء في أوّل وقته الذي هو أولى به. 

ویقال: ما معنی ‏ اُعْمَذنًا 4؟ 

الجواب: «اعددنا»» إلا أنه جاز قلب التاء دالأء فراراً من التضعيف إلى 
حرف من خرج اتال جو اکل ب بن الاد ي کم العرب. 

ویقال: ما معنی $ فُمَحَونآ ءايه اليل 4؟ 

الجواب: جعلناها لا يبصر بها المرثيات كما لا يبصر بها محي الكتاب» 
وهذا من البلاغة الحسنة جداً. وقيل: ونا آية الليل» السواد الذي في القمرء 
عن ابن عباس. 


() زيادة (ان) ليستقيم العنى» وني الأصل غير موجودة. 
) ويضيف الطوسي إليها (الحسن) راجع التبيان ٤0۳ /١‏ . 


۳۲۸ سورة بتي إسرائيل 


ویقال: ما معنی $ وان الس عَجُولاً 4؟ 

الجواب: قيلى: يعجل بالعاء با لا يجوز له عن مجاهد» وقيل: على طبع 
آدم عليه السلام لا نفخ فيه الروح فبلخت إلى رجليه قبل أن يجري فيهما رام 
النهوض» عن ابن عباس. 

وبُقال: ما معنی ‏ مُبَصِرَةً 4 هنا؟ 

الجواب: [مضيئة للأبصار. الثاني: أهله بصراء فيه» كما يقال: رجل 
مخبث» اي اهله خبثاء ورجل مُضعفا: دوابه ضعفاء فكذلك النهار مبصر 
وأصحابه بصراء] . 

وقد تضمّنت الآيات البيان عما يوجِبةٌ ترك الإيمان من شد العذاب» مع 
طلب الإنسان ما هو شر عليه لتعجله إلى ما لا جوز له» مع ما یری من آیات 
الله تعالى عا هو صب عينيه» نما دبّروا أحسن التدبير» وقدّروه أاحسن التقدير. 0 

[] - القول في قوله جل وعڙّ: : وکل إن ارم ر فی عقو 
رع له ذم عة عك لق شور © افر كعك كن بعفيلك 


الوم عك حًا @ ٠‏ کي هتد ننا دى لعفيو" ومن صل 


انما يِل علا ولا رر ژ ازز وزد ر خر وما گا مُعْدپينَ حت بعت 
رسا @4 

یقال: ما الإنسان؟ 

الجواب: حيوان على الصورة الإنسانية» وذلك لأنّه قد محصل حيوان لا 
إنسان» فإذا اجتمع المعنيان حصل الإنسان. 

ويقال: ما طائر الإنسان الذي يلزمه؟ 

الجواب: عمله من خير وشرُ کالطائر الذي ججيء من ذات البمين برك 
به» والطائر الذي يجيء من ذات الشمال فيتشاءَم به» وطائره عمل عن ابن 


(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٤٥۳ /١‏ و٤٥٤٠‏ مع إضافات عن الإمام 
علي وال جبائي. 


سورة بني إسرائيل ۹ 
عباس» ومجاهد وقتادة. 

ويقال: باي شيء يزم الإنسان طائره في عنقه؟ 

الجواب: بالحکم» أن عمله كالطوق في عنقه» لما في تصور هذه الحال من 
الداعي إلى الصلاح» والزاجر عن الفساد. وقيل: بالحكم بجزاء عمله 

وبقال: ما معنى « كف بَِفيك ألم عَلََكَ حًا 4؟ 

الجواب: [حاكماً في عمله بموجبه من خير او شر ولقد انصفك مَنٌ 
جعلك حسيباً على نفسك بعملك. وقیل: حسیباً شهیداً] . 

ویقال: لِم لا جوز العذاب حتى يبعث رسولاً؟ 

الجواب: لما فيه من اللطف في تناول الطاعة والمظاهرة بالحجَةء وذلك أنه 
إذا اجتمع داعي العقل وداعي السمع إلى الحق» تاكد الأمر وزال الريب فيما 
يلزم العبد. 

ويقال: لِم قيل: 3 رمت َء فى عنُقَِء ) ولم يقل في يديه؟ 

الجواب: من إضافة ما يزين من طوق او يشين من عل يُضاف إلى 
الأعناق» فامًا إضافة الأعمال فإلى الأيدي كما قال جل وعرّ: ذلك ما كسبت 
يداك وإن كان إنغا كسبَةٌ بفرجه ولسانه أو غير ذلك من جوارجو. 

ویقال: ما معنی: ( ولا رازه وزز أخری 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: لا يؤخذ أحدٌ بذنب غيره. والوزر الإثم. والثاني: لا جوز لأحار 
أن يعمل الإثم لان غيره عمله» والأول أظهر. 

ويقال: مَنْ قرا يلاء بضم الباء وتشديد القاف؟ 

الجواب: ابن عامر وحده. [وقرا الباقون: هيا . . وقرئ: ورج له 
كتاباً» آي «خرج طائرةُ الذي هو عمله كتاباً بلقاء] . 


() ما بين المعكوفتين ورد عند الطرسي في التبيان .٤0۷ /١‏ 
() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التببان ٤0٥ /١‏ و60۷. 


E‏ سورة بني إسرائيل 
وقد تضمّنت الآيات البيان عمًا يوجبه إلزام كل إنسان طائره"" في عنقه » 
من طلب طائر"" البركة دون طائر" الشؤم وما توجبه قراءة”“ صحيفته من 
ما ها بالحسنات دون السيثات» وما يوجبه الاهتداء للنفس والضلال عليها من 
الاحتياط لما وما يوجبة امتناع حمل غيره عنه من التخفيف عن نفسه» وما 
توجبه إزالة علته [بالرسول إليه]" ‏ من التحذر من العذاب لمخالفة الجواب. 
1 - القول في قوله جل وعرّ: < وَإدآأَرَذتآ أن لك فَرية ارتا رفا 
فقوا فیا فََیَ علا الفَوَل قَدَركَهَا تَذيِمًا @ وم أُهلكتا ِت 
الْقُرُونِ ِن بَعَرٍ کو وی رَبك بذُوب عِبّاوو۔ حرا برا @ من کان 
رر کو رک 


رید الاچ عَجلتا لث فبا ما مء لمن بريد فر جَعَلا له جَهَم 
يلها مَذمُوما مدا @ 4 

يقال: ما معنى: $ وَإذَآ اردنا أن ك فَرَية أُمرنا رفا 4؟ 

الجواب: فيه قولان: الأول: وإذا أردنا الحكم بإهلاك قريةء أمرنا مترفيها 
على لسان رسول بالطاعة. ويدل عليه (إفحقّ عليها القول) أي الذي أراده 
بإهلاكهم» ومثله: إذا أراد الحاكم الفصل بين الخصوم أمر بتقديهم إليه» أي أراد 
الحكم بالفصل. 

الثاني: إذا اردنا هلاك قرية» كقوله جل وعرً: « جِدَارًا بريد أن 
يَنقضّ 4" ومثله: إذا اراد المريض أن يوت اشتدت آمراضه» وإذا أراد التاجر 
أن يفتقر أتته الوضائع من كل جهة. 


(۱) في الأصل طايره. 
(۲) في الأصل طاير. (۳) في الأصل طاير. 


)٤(‏ في الأصل الشوم. () في الأصل قرآه. 

0) عبارة «بالرسول إليه» مصححة في الأصل. 

(۷) بداية الآية: $ فَوَجَدًا فا جدَارا بريد أن يَنقَض امه 4 سررة الكهفء 
الآية: ۷۷. 


سورة بني إسرائيل 2 

ویقال: لِم جاز تقديم الحكم بالإهلاك ول جز تقديم الإرادة لاإهلاك 
بأوقات؟ 

الجواب: لما في تقديم الحكم من الاعتبار باملائكة الذين يفهمون معنى 
الخبرء إذا جاء المخبر على ما تقدم به الخ وليس كذلك الإرادة. 

ويقال: لِم حص المترفون بذكر الأمر؟ 

الجواب: لأنهم الرؤوساء الذين مَنْ عداهم تيع همم كما أمر فرعون 
وکان مَنْ عداه من القبط تبعا له. 

ويْقال: لِم قيل «ففسقوا) ولم يقل فكفروا؟ 

الجواب: لأن المعنى فتمرّدوا في كفرهم» إذ الفسوق في الكفر الخروج إلى 
أفحشه» فكانه فسق بالخروج عن الأمر إلى الكفر. 

ویقال: ما معنی: « امنا مُترفا فَفْسَفُواً فِا 4؟ 

الجواب: أمرناهم بالطاعة ففسقواء عن ابن عباس» وسعيد بن جبيرء 
وهي قراءة السبعة. ومثله: أمرتك فعصیتني» » وقد قریء: آمّرنا تشديد اليم من 
التأمير بمعنى التسليط وفری.” (آمرنا) مدود بمعنى «أكثرنا مترفيهااء وإغا 
قيل في الكثرة: آمر القوم لأنهم يحتاجون إلى أمير يأمرهم وينهاهم» فقد آمروا 
لذلك قال لبيد: 

إن يُغبطوا يهبطوا وإِن آمروا يوماً يصيروا لقتل والفند“ 

ویقال: کم القرن؟ 

الجواب: مائة وعشرون سنة. وقيل: مائة سنةء والأول عن عبد الله بن 
أبي أوفى. والثاني: عن محمد بن القاسم المازني. 

وقيل: القرن أربعون سنة. 

[ويُقال: لِم دخلت الباء ني « وكفىٰ يريك 4؟ 

الجواب: قيل: دخلت للمدح» كما تدخل في «ناهيك به رجلاًه» و«جاد 


() في الأصل (فري). 
() تفسير الطبري ١١/٠١‏ والشوكاني (فتح القدیر) ۳/ .۲٠۷‏ 


1 سورة بني إسرائيل 
بثوبك ثوباً» و«طاب بطعامك طعاماً» و«أکرمْ به رجلاًا» وهي في کل هذا في 
موضع رفع كما قال الشاعر: 

ويخبرني عن غائب المرء هديه كفى الهدى عمًا غيب المرء برا“ 

فرفع لما اسقط الباء] . 

وقد تضمّنت الآيات البيان عما يوجبه حكم الله جل وعرً بإهلاك قرية 
من امر أهلهاء على لسان رسول بالطاعةء مُظاهرة علبهم بالحجة من جهة العقل 
والسمع؛ حتى إذا فسقوا حق القول عليهم بالإهلاك بعذاب الاستتصال» سلَّة 
اله ني القرون بعد نوح» کعاد وثمود وقوم لوط. 

[] - القول في قوله جل وعرً: $ وَمَنْ اراد لحر وَسَمَّ ا سَعيَهّا 
N O‏ 


ger Te 


ما کان عَطَآء رَبك حورا (@ آنظر كيف فَصلنا بعصم 


يقال ما الإرادة؟ 

الجواب: خاصة للفعل دون ضده [....]" في والحسن والقبح» وذلك أن 
کل مراد فلا بخلو من ان یکون ما للقادر عليه ان یفعله؛ أو عا لیس له آن 
يفعله» والإرادة لا تخلو من أن تكون ما تزجر عنه الحكمة أو تدعو إليه. 

ويقال: ما الإرادة التي تعلق الأفعال بالمعاني؟ 

الجواب: هي إرادة كذا لكذا من أجل كذاء نحو إرادة عقاب الكافر من 
أجل كفره السالف الذي يستحق به هذا العقاب في هذا الوقت من هذا 
المعاقب» ولو اراد فعلاً م بُعلقه بمعنى بجري مجرى العبث کإرادته أن بُحرك او 
يسكن فقط» ولو اراد شيتاً لشهوته او لحاجته مع زاجر الحكمة عنه لقح 
وكذلك لو أراده مع زاجر الحكمة عنه. 


() تفسير الطبري ٤۲/۱١‏ ومجمع البيان .٤٠۷/۳‏ 
() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التببان ٤٥۸/٦‏ حتى ص ۲٦ء‏ مع إضافات 
عديدة. 


(۳) في الأصل غير مقروءة. 


سورة بني إسرائيل rrr‏ 

ويقال: إذا كانت الإرادة هي التي تعلق الفعل بالمعاني» فما الذي علق 
[الموجود]' بعد قدوم زید او قبله آو معه بالقدوم؟ 

الجواب: التعليق في هذا على ثلاثة أوجه: تعليق من الواصف بالإرادة 
وتعليق من القادر فيما بقي بالإرادة ايضاً وتعليقٌ فيما لا يبقى رجع [...) 
الشيء في نفسه لأنه ل يكن يكن أن يكون على [....)" كاختصاص العَرض 
بمحله وكل تعليق فإنه يكن أن يكون بالإرادة في الصفةء فالتعليق وإن كان على 
وجهين: منه ما يرجع إلى الإرادة؛ ومنه ما يرجع إلى ذات الشيء في الحقيقةء فإن 
هذا الثاني" يكن أن برد إلى الصفة بالإرادة في التقدير وغيره. 

و ما معنى إرادة الآخرة؟ 

الجواب: اراد خير الآخرة أو ثواب الآخرة» ونفس الآخرة يكن أن ترا 
لأنها الكرّة الآخرة وهي أفعال الله تعالى للنشاة الثانيةء ولكن المعنى ما ذكرنا 
لأنه ترغيب في ثواب الآخرة وخير الآخرة لاني وقوع الآخرة من غير فائدة. 

ويقال: ما معنی: ( كان سهم مَشْكورًا )؟ 

الجواب: [قال قتادة: شكر الله حسناتهم» وتجاوز عن سيتاتهم» وهذا 
معنی احلها محل ما يشكر عليه في حسن الجزاء» كما قال جل وعر: 3 من ذا 


2 ا ا 
انی بُقرض اقرا حًا )۰ . 


TINT 
ویقال: ما معنی: « كلا نيد هَتۇڵلاء وَهتَۇڵلاًءِ 4؟‎ 
الجواب: آنه يُعطي الب والفاجرء والمؤمن والكافر في الدنياء والآخرة‎ 
للمتقين خاصة  وما کان عَطاءُ رَبك ححَطورًا ) آي منوعا.‎ 
وقد تضمّنت الآيات البيان عمًّا يوجبه خير الآخرة مع العمل ها مع حمد‎ 


() في الأصل غير واضحةء هكذا قرآتها. 

() في الأصل غير مقروءة. 

(۳) في الأصل غير مقروءة. 

)٤(‏ في الأصل الاني. 

(0) سورة البقرةء الآية: .۲٤١‏ وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان .٤ 1۳/١‏ 


4 سورة بني إسرائيل 
السّعي» وإسباغ العطاء والتفضيل فيه بحسب ما يستحق من الجزاء» مع اشتراك 
المؤمن والكافر في نعمة الدنيا. 

1 - القول في قوله جل وعر: < لا عل مح آل إلا ءاخر فَعَقَعْدَ 
و 0 ا < a co r e < [22° f‏ 
مَذْمُونّا دولا @ * رَقَكَى رَبك أل تعدا إل اه وَبالَولِدَينِ إخسستا 
إا يبعي عِندَك لبر أَحَدهَمًاآ أو كلاهمًا لا نَمل هنا أي وَل 
r ER E NE‏ 
رهما وَقل لهْمّا قلا كريما و وَاخفض لهمًا جاح آلذلِ يِن 
الحم وَل رَبِ َنُا ما رای صَغْمًا @ ) 

يقال: مَنْ المخاطب بل ل عل مع مه إلا ءاخر ؟ 

الجواب: يحتمل وجهين: الأوّل: خطاب للني صلى الله عليه وآله 
والمعنى عامّ لجميع المكلّفين على نحو: «يا ايها اني إذا طلقتم النساء». 

الثاني: خطاب للإنسان» كانه قيل: لا تجعل ايها الإنسان مع الله إهاً آخر 

ويقال: هل يجوز أن يُنهى الإنسان عمًا لا داعي إليه؟ 

الجواب: نعم إذا كان ما يجوز أن يدعو إليه داعي شهرة أو شبهة مع 
زاجر الحكمةء فعبادة غير الله يجوز أن يدعو إليه داعي الشهرة والشبهةء فهي 
على ما يصح» ويجوز من داعي الشبهة أو تقليد رؤوساء الضلال. 

ويقال: لِم كان جواب النفي بالفاء على تقدير الإيجاب وبغير الفاء على 
تقدير النهي؟ 

الجواب: لأن الفاء إنغا تنصب على معنى الصرف عن العطف» فلذلك 
وجب أن يخرج عن معنى النفي لتحقق الصرف» وليس كذلك جواب النهي 
بغير فاء لأنه كجواب الشرط المنفي» ولذلك لا يجوز «لا تدنْ من الأسد ياكلّكف 
ويجوز «لا تدن من الأسد .٤‏ 

ویقال: لِم جاز $ وَقَصّى ريك الا تَعَبْدُواً أ باه 4 معنى: امر؟ 

الجواب: لأن أصل القضاء فصل العنى على إحكام ويكون قضى بعنى 


(۱) سورة الطلاق الآية: .١‏ 


سورة بني إسرائيل fro‏ 
«خلق؟ کقوله جل وعر: ( فقضدهُنَ سَبَعَ سَمَدوَاتوق يَوْمَيَنِ 4 اي خلقهن؛» 
ویکون معنی: اخیں نو: $ وَقَصیتا إن بی نویل فى لكب لَُفيدقٌ فى 
لاض مرَتيْنِ 4 آي اخبرناهم» وقضی هنا معنی: آمر» عن ابن عباس» 
والحسن» وفتادة» وابن زید. 

ويقال: ما العامل اي الباء من $ وَبالوَلِدين إحْسَتًا 4؟ 

الجواب: قيل: قضى» وقيل: «وأاوصى» علي جهة الحذف والمعنى 
متقارب» والعرب تقول: آمر به خیراء وأاوصی به خیرآء قال الشاعر: 

عجبت من دهماء إذا تشكونا ومن بي دهماء إذ يوصينا 
خیراً بھا کاننا جافون“ 

فأعمل «يوصينا» في «الخير» كما أاعمل في الإحسان. 

ویقال: ما معنی ‏ أفٍ؟ 

الجواب: تدل على الضجر خرجت رج الأصوات الحكية والعرب 
تقول: أفه وله فقيل: الأف وسخ الأظفارء واف كل ما رفعت بيدك من 
حقير من الأرض» وقيل: معنى أف: النتن» وقيل: التبم 

وبقال: کم قراءة ني أفٍ4؟ 

الجواب: ثلاث قراءات: بكسر الفاء من غير تنوين» ابن عمروء وحزق 
والكسائي» وعاصم في رواية آبي بکر. 

والثاني: أف بفتح الفاء من غير تنوین» ابن کثیر» وابن عامر. 

والثالك: أف بكسر الفاء والتوينء نافع» وعاصم في رواية حفص. 

ویقال: كم لغة للعرب في أفٍ؟ 

الجواب: ست لغاتر": الحركات الثلاث بتنوين وغير تنوين» وأمًا الكسر 


() سورة فصلت, الآية: ٠۲‏ . (۲) سورة الإسراء الآية: .٤‏ 

() تفسير الطبري .٤٤/۱١‏ 

) ورد سبع لغات عند الطوسي في التبيان .٤٦/١‏ وهذا دلالة على التمايز ما بين 
الطرسي والرماني. 


E‏ سورة بني إسرائيل 
فعلى أصل الحركة لالتقاء الساكنين» والفتح طلباً للخفة في المضاعف والضم 
تشبيهاً «بقبل؛ وابعده لأنه يوقف عليه من غير وصل بغيره في المعنى» وججوز 
الضم للاتباع» والتنوين على التنكر ر وترك التنوين على التعريف» والأجود 
اف لأنه الأصل في التقاء الساكنين وترك التنوين اخف من غير إخلال. 


ویقال: ما الانتهار؟ ۰ 
الجواب: الزجر بإغلاظ له وصياج يقال: نهره ينهرة نهراء وانتهره انتهارا 
إذا اغلظ له. 


ويقال: مَنْ قرأ طإيباغان عندك4 على التثنية. 

الجواب: حمزة والكسائي. وقرا الباقون : 

وقد تضمَّنت الآيات البيان عمًا يوجبه قبح اتخاذ إلهٍ مع الله من النهي عنه 
والزجر بالذم والخذلان» ولان لا حيلة مع الأمر بإخلاص العبادة لله جل وعرّ 
والشكر للمحسن على" إحسانه من الوالدين» وعنهما" با وجب من حقهما 
بالتعرّض لما لولاه م يكن الولد مع ما" في ذلك من التزام مؤونة" الولد هما 
بغذائهما له وتربیتهما. 

2 و ا E‏ وو وت 

7 - القول في قوله جل وعڙ: ‏ ربک اُعلَمُ ما فى تُفُويکر ِن 
تکوئوا صَجین فَإِندہ کان پیر e‏ 
وَالِْشكين وان آلسبيلٍ ولا تيدر تَبِذِ تبَذِیرًا @ إن أَلْمْبَدرین انوا خو 
السَطين وان ليطن إِرَبِ ورا @ )4 

يقال: ما الأعلم؟ 

الجواب: الأكثر معلوماء وقد يكون الأعلم الأثبت فيما به عل ی 


() ني الأصل (علي). 
(۲) في الأصل غير مقروءة. 
(۳) في الأصل (معما). 
)٤(‏ في الأصول (موونة). 
(۵) في الأصل (بعذايهما). 


سورة بنى إسرائيل rv‏ 
من هذا أن الله جل وعرَّ اعلم بان الجسم حادثٌ من الإنسان العام به. 

ویقال: هل کل شيء فإنه یکن ان یُعلم من وجوه کثیرة؟ 

الحراب: نعم» وذلك أن للوجوه معاني بالصّفات التي هي على المغرد أو 
الجملةء والشيء لا يخلو أن يستحق تلك الصفة أو لا بستحقهاء فإذا علمت أنه 
يستحقها فقد علمته من خلاف ذلك الوجه» وكذلك لا بخلو من أن ينفصل من 
كذا في معنى كذا أو لا ينفصلء» وكذلك لا بخلو من أن يكون له حقيقة تصح أو 
لا حقيقة له وكذلك لا یخلو من أن يصح له معنی الحکم بکذا آو لا یصح؛ ولا 
یخلو من آن یکون عليه دلیل او لا دلیل عليه ولا بخلو من ان یکون واجبا او 
جائزا او اولي وليس كذلك فمفتاح العلم به القسمة ثم التمييز فيما يستحقه 
مو ن ل ر ا ع ا ا ا تت ر 

ويقال: ما الصلاح؟ 

الجواب: استقامة الفعل على ما يدعو إليه العقل ببديهته و دلیل یرجع 
إليه» فهذا الصلاح الذي يكون به صاحبه صالحا أو مصلحاء فالصلاح الذي 
يفعله الله جل وعرّ نما يدعو به عقل العاقل. 

ويّقال: ما دعاء الخلق إلى الصلاح؟ 

الجواب: إججاب الحمد عليه أو النفع به» مع سقوط الذم من غير ماري 
وهو دعاء بالحمد أو الأذن فقط. 

ويقال: ما الأوّاب؟ 

الجواب: التواب» وهو الذي يتوب مرة بعد مرّة» عن سعيد بن المسيّب 
كلما أذنب بادر بالتوبة» وعن سعيد بن جبير: الراجع عن ذنبه بالتوبة منه”. 
واصله الرجوع من قومم: آبً يؤوب أوبا إذا رجع من سفره. وقال عبيد بن 
الأبرص: 


وکل ذي غيبة يؤوب وغائب الموت لا يؤوب" 


() وينسبه الطوسي إلى (مجاهد)ء التبيان ٤1۸/1‏ . 
(۲) دیوانه ص ۰۲۱ وتفسیر الطبري .٤۸ /۱١‏ 


A‏ سورة بني إسرائيل 


ویقال: مَنْ ذو القربی المامور بإتیانه حقه؟ 
الجواب: [قيل: قرابة الإنسان» عن ابن عباس» والحسن» وقيل: قرابة 
رسول الله صلی الله عليه وآله فیما يُروی عن علي بن الحسین صلوات الله 
عليهماء وقال بعضٌ أهل العلم: التاويل هو الأول لأنه متصل ببرً الوالدين. 
ويقال: ما التبذير؟ 
الجواب: التفريق بالإسراف وقال عبد الله: التبذير إنفاق المال في غير 
حقه» وكذلك عن ابن عباس» وقتادة. وقال مجاهد: لو أنفق مدا في باطل کان 
تبذیراً. 1 
وبقال: ما معن إٍخْوْن لطن )؟ 
الجواب: فيه قولان: 
الأول: آنه اخوهم باتباعه اهم وجریانه على سننهم. 
الثاني: آنه يُقرن بالشيطان في النار] ”. 
وقد تضمَّنت الآيات البيان عمًا يُوجبه إضمار الصلاح والعمل به من 
الغفران لصاحبه» وما يوجبه التبذير واللإسراف في الإنفاق من مؤاخاة الشيطان 
با لموافقة فيما دعا إليه من الغواية. 
7 - القول في قوله جل وع < وما تعر 
ريك ترجُوها َمل هم قول مسوا چ وَل َل يدك مَعلوةَ إل عمك 
د Î‏ 


وآ تبسُطها گل الط تفع وما حورا @ إن رَبك يبط آلرَز 


لِمَن يَشَاءُ وَيقَدرٍ يقد اور ر اہ گان ادو یڑا ب بويا @ 4 

يقال: ما الإعراض؟ 

الجواب: [صرف الوجه عن الشيء» وقد يكون عن قلى » وقد يكون 
للاشتغال ا هو أولى» وقد يكون لإذلال الجاهل مع صرف الوجوه عنه كما 


(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٤٨۸/1‏ باستئناء: وقال بعض آهل 
العلم: التأويل هو الأول لأنه متصل بير الوالدين. 
() وردة (القلى) عند الطوسي في التبيان جا/ ٤۷١‏ . 


سورة بني إسرائيل 4 
قال الله جل وعرٌ ‏ وأغرض عن هليرت 4 . 

ویقال: ما الابتغاء؟ 

الجواب: الطلب» وهو وقوع الفعل لوجود مفقود. 

ويقال: عليك الطلب وعلي المرب وهو على وجهين: طلب الفاعل من 
غیره» وطلب من نفسه. 

ويقال: ما الرجاء؟ 

الجواب: تعليق.النفس. بلب الخی عن یوز من ومن يقدر على کل 
خیر» وصرف کل شر فهو أحق أن بُرجى» ولذلك قال امیر المؤمنین صلوات 
الله عليه «الا لا برجُون أحدكم إلا ره ولا خافن إلاً ذنبه». 

ويقال: ما التيسير؟ 

الجواب: التسهيل» وهو المعونة التي تسقط عن الفعل الكلفةء وهي المشقة 
واليسر خلاف العُسر» وقد يكون التيسير بالقول بتسهيل عمله لقلته» وقد يكون 
بمنزلة المعونة على عمله]". 

وبقال: على مَنْ يعود الضمير في < تعرصَنّ عَم 4؟ 

الجواب [على الذين آمر بإعطائهم حقوقهم من تقدم ذکره لأنه قد 
قر عند غور ها طلب ليشي الل من انه والسعة الي كه بها اذل 

وبقال: ما معنی: ‏ آَبيعَآءَ رخو ٿن ريك جوا َمل م قول 


2e 


میسورا )؟ 

الجواب: ابتغاء رزق من ربك فقل مم قولاً لينا سهلاً برزق الله» عن 
جاعة اهل العلم: الحسن» وتجاهد؛ وإبراهیم» وغیرهم. وقال ابن زید: «تعرض 
عنهم؟ إذا ت خحشي أن يتقووا بالعطية على معاصي الله فيكون تتبع رحة من الله 
بالتوبة] . 


(1) سورة الأعراف الآية: ۱۹۹ . 
() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان .٤۷١ /٦‏ 
(۳) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي ني التبيان ٤۷١ /٦‏ مع اختلاف يسير. 


Pt‏ سورة بني إسرائيل 

ويقال: ما اصل الحسور؟ 

الجواب: [الكشف» من قولمم: حسر عن ذراعه يحسرُ حسراء إذا كشف 
عنه» والحسرة الغْم لانحسار ما فات. ودابة حسير إذا كلت لشاة السيرء لانعسار 
قوتها بالكلال وكذلك ‏ يقلت إلَيْكَ ألبَصَرّ حايًا وهو حير ¢ ٠"‏ 
فاحسور المنقطع به لذهاب ما في يديه. 

ويقال: ما معنى: # إن رَبك يبط لزق لمن يَمَاء وَيَقَدِز ): 
بحسب مصالح العباده كما قال جل وعرّ 
ْوأ فى الأزض 4" 


الجواب: يوسم في الرزق وية 
ولو سط اله لزق لِوِبَادِوے 
ویقال: ما الحسور؟ 
الجراب: المنتطع به لذهاب ما يقوى به وهو انحساره عنه. وقال المذلي: 
إن العسير بها داء خامرها فشطرها نظر العينين محسور)“ 
وقد تضمّنت الآيات البيان عما يوجِبّه الإعراض عن القوم الذين 
يسالون"" الابتغاء من اله الرزق من القول السهل الحميل الوعده وما يوجبه 
العذاب من النهي عن غل اليد بالبخلء وإطلاقها بإسراف البسط وما يوجبه 
SS E)‏ 


(1) سررة الملك الا 

() سررة الشررى. الاية: 

() الشاعر هر قيس بن خويند اهذليء الكامل .1٠۹‏ ١٠ء‏ واللسان والتاج (حسن) 
(شطر). ومجاز انقرآن ۱/ ۳۷۵. رناب المعكرفتين ورد عند الطرسي في التبيان ٤۷٠ /١‏ 
وا۷٤‏ مع اختلاف یسیر. 

(4) ي الأصل (يللون). 

)٥(‏ في الأصلل غير مفروءة. 


سورة بني إسرائيل ا۳4 
وی یل سطلوئا ققد لتا ولیہ سلطا قآ ترف فى آنقتل رث 
گان مَنصْورًا @ 4 

يقال: هل الزنا قبيح في العقل؟ 

الجواب: نعم» لها فيه من إبطال حقٌ [الولد على الوالد] “مع العار بسوء 
الاختيار [....]' بانه من فعل السفهاء كزي المخنثين الذين يتشبّهون فيه بالنساء 
ففاعله ظالم لنفسه بالتعرض هذه الأمور. 

ويقال: ما الزنا؟ 

الجواب: وطء المرآأة من غير عقد تدعو إليه الحكمة» من جهة ملك 
اليمين» أو رَوؤجية بيقين» أو شبهة. 


وقال: لم فيل $ ولا تقثو الس اى حرم آل إل باحق 4 
وما حرم الله لیس جمق؟ 

الجواب: إنه قد يصير حقاً بعد أن لم يكن حقاً بان يقتل فيجب القود أو 
يزني وهو محصن» أو يرتد عن الإسلام. 

ویقال: ما معنی $ فلا شرف فی أَلْمَتَلٍ 4؟ 

الجواب: لا يقتل بوليه غير قاتله» وذلك أن العرب كانت تتعدى إلى غير 
القاتل من الحميم والقريب» فلما جعل الله سلطانا نهاه أن يتعدى. 

ويقال: ما موضع $ توا ). 

الجواب: يحتمل النصب بقضى الا تعبدوا إلا إياه..) ولان لا تقتلوا» 


() في الأصل [حق الوالد على الولد]. ولكنها وردت عند الطوسي في التبيان كما هو في 
المتنء مع عدم الإشارة إلى الرّماني» قال الطوسي: «وني الناس من قال: الزنا قبيح بالعقل 
لما في ذلك من إبطال حق الولد على الوالد وفساد الأنسابه جا/ .٤۷٤‏ 

(7) في الأصل غير مقروءة. وعلَها «فساد الأنساب»» لأنها وردت عند الطوسي في التبيان 
EVE‏ 
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أو يحتمل الجزم في النهي. 

ویقال: ما الإملاق؟ 

الجواب: الفقر» عن ابن عباس» وقتادة ومجاهد» وذلك لأنهم كانوا 
يدون البنات بدفنهم"" أحياء فنهاهم الله تعالى عن ذلك. 

ويقال: ما الفرق" بين الخطء" والخطاء؟ 

الجواب: إن الخطا لا يكون إلا بتعمد [الأمالي] " خلاف الصواب 
والخطأ قد يكون من غير تعمد والخطء: الإثم. 

ويقال: ما السلطان الذي جيل للولي؟ 

الجواب: القود أو العفو والدية» عن ابن عباس» والضحًاك وقال قتادة: 
القود. 

ويقال: عَلام تعود الماء في $ ندر کان مَنَصورًا ؟ 

الجواب: على الولي» وقيل: على المقتول» عن مجاهدء والأول اظهرء 
ونصره بحكم الله تعالى بذلك. وقيل: نصره أمر التي صلى الله عليه وآله 
والمؤمنين أن يُعينوه. وقيل: الولو هو الوارث من الرجال. 

ویقال: ما أصلٌ الخطء؟ 

الجواب: ترك الصواب إلا أنه في هذا تعمّدء وقد يكون في الغطا بعْمار 
وغير عمد. وقال الشاعر: 

والناس يلحون الأمير إذاحُم ‏ خطوا الصواب ولا يلام المرشد“ 
خطي يخطا خطأ. وقال: 
الخطا فاحشة وال نافلة كعجو غرسه في الأرض توبر ° 


(۱) والصحيح بدفنهن. 

(۲) في الأصل بياض» وهكذا قراتها. 

(۳) في الأصل غير مقروءة. 

() في الأصل غير واضحةء هكذا قرآتها. 

)٥(‏ قائله عبيد بن الأبرص. دیوانه ص۸٥‏ وروایته (إذا غوی خطب). 

0) تفسير الطبري 6٥‏ افا الطوسي في التبيان ٤۷۳/١‏ ورد (فاضلة) بدلا من 
(نافلة)» و(غرست) بدلا من (غرسه). 
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د ت 


وقال: دعيني إغا خطاي وصوابي علي وغ آنفقت مال. 

ویقال: كم قراءة في $ بخطًا 4؟ 

الجواب: ثلاث قراءات: [ابن كثي» نيطًا مكسورة الخاء مدودة مهموزة. 
وقرا ابن عامر: خَطا بفتح الخاء واههمز من غير مد. وقرا الباقون خيطا مكسورة 
الخاء ساكنة الطاء بهمزة مقصورة] . 

ويْقال: مَنْ قرآ: 3 قا يرف بى لقتل 4 بالتاء جزما؟ 1 

الجواب: ابن عامرء وحمزةء والكسائي وقرا الباقون بالياء جزما. وقيل: 
الولي خطاب للني صلى الله عليه وآله. وقيل: خطابٌ لولي المقتول كأنه قيل: 
فلا سرف أيها الولي. 

وقد تضمّنت الآيات البيان عمًّا يوجبه ظَلم الولد بالقتل خشية الفقر من النهي 
عنه» مع تضمّن الرزق الذي يعم الصغير والكبير بحسب ما تقتضيه حكمة التدبير» وما 
يوجبه فحش الزنا من النهي عنه [....] سبيله» وما يوجبه الظلم بقتل النفس بخير حق» 
ومن النهي عنه» وَجَعل السلطان للولي مع تضمن النصرة له. 

1 -القول في قوله جل وعر: « وآ قروا مال اَي إلا يالى هى 
me 8 aT . s“ RE RE‏ ت 8 
اخسن خی يل أده واوا بهد إن اله گات مَُرلا ع 
وفوا لكيل إذّا كي وَزئوا بالقشطًاس المُسَقم ذلك خير وَأحْسنْ 
اویل چ ولا قف ما ليس لَك پو عِلْم إن ألسَنْعَ وَالبَصَرَ امود كَل 
EI EETTES:‏ 
وتيك گان عت مَنُولاً @) 

يقال: ما العهد؟ 

الجواب: العقد الذي يقدّم التوثيق من الأمر» وَمَتى عقد عَاقدٌ على ما لا 
مجوز» فعليه نقض ذلك العقد الفاسد والتبرّي منه» وإنما يجب الوفاء بالعقد 
الذي يَحسُن. وقيل: وفوا بالعهد في الوصيةء بال اليتيم وغيرها. 


() ما بين المعکونتين ورد عند الطوسي في التبيان ج .٤١٣ /٦‏ مع اختلاف يسيرء ویضیف 
الطوسي نقد موجه من بي علي الفارسي على قراءة ابن کڻي. 
() في الأصل غير مقروءةء ويعكن أن تكون (والذم بسلوك). 
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وقیل: کل ما امر الله به ونهی عنه فهو من العهد ٠‏ 

ويقال: ما التي هي احسن في مال اليتيم؟ , 

الجواب: حفظه عليه وتشميره با لا يشك أنه أصلح له» وإغا خص اليتيم 
بهذا الذكر لأنه إلى ذلك أحوج والطمع في مثله أكثر. 

ويقال: هل يكون الشيء واجبا بإجاب موجب؟ 

الجواب: نعم إنجاز الوعد والوفاء بالعهد وإتعام النذرء لأنه قد کان له أن 
يفعل ذلك الأم وأن لا يفعله فإذا عقد على نفسه أن يفعله فقد أوجبه عايها. 

ویقال: ما معنی: ‏ إن لهد گارت مَُولاً 4؟ 

الجواب: [مسؤول عنه للجزاء فحذف (عنه) لأنه مفهوم فيما يقتضيه 
الصفة. وَوّجه آخر: كان العهد بأل فيقال: لِم نقضت؟ كما سال المؤودة باي 
ذنبٍ قتلت] ". 

ويقال: ما القسطاس؟ 

الجواب: قيل: الميزان صر آو كبر عن الزجّاج» وغيره. وقيل: القبانء 
عن الحسن. وقيل: العدل بالروميّة» عن مجاهد. وفيه لغتان: ضم القاف وكسرما 
كقوطمم: اليرطاس والقرطاس. 

ویقال: ما التاویل؟ 

الجواب: التفسير الذي يرجم إليه المعنى [1ال] ” وول اولاً إذا رجي 
وقال قتادة: «وأحسن تاويلا» احسن ثوابا في العاقبة. 

وبقال: ما معنی: ‏ ولا تَقَفُ ما لس لَك په عل 4؟. 

الجواب: لا تقل سمعت وم أسمع» ولا رايت ولم تر» ولا علمت ول 
De = -‏ » 8 
تعلم» عن قتادة*. واصله «القفو؟ اتباع الأثرء ومنه القيافةء وكانه يتبع قفا 
المتقذم» وقال الشاعر: 


(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج ٤۷1/٦‏ و۷۷٤.‏ 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج 1/ .٤۷۷‏ 

(۳) هكذا جاءت في الأصلء واظنها (الذي). 

)٤(‏ ورد عند الطوسي هکذا: ومعناه لا تقل: سمعت» ولم تسمع؛ ولا رایت ولا شد 
ولم تر» ولم تعلم في قول قتادة. التبيان .٤۷۷ /١‏ 
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و ع 
ذم المنازل بعد منزلة الى والعيش بعد أولثك" الأقوام 

كل اولثك کان عنه مسؤولاًء اي عمًا يفعله بهذه الجوارح من الاستمتاع“ 
لما لا يحل والاتصال با لا جوز والإرادة لا يقح. 

ويّقال: ما بلوغ الأشد؟ 

الجواب: قيل: ثماني عشرة سنةء وقيل: الاحتلام مع سلامة العقل وإيناس 
الرشد. 

ويقال: مَنْ قرا «بالقسطاس بكسر القاف؟ 

الجواب: حمزة» والكسائي» وعاصم في رواية حفص وقرا الباقون بضم 
القاف. 

وقد تضمّنت الآيات البيان عمَّا يوجبه حال اليتيم من النهي عن ماله إلاً جا 
عاد بصلاح شانه» مع الوفاء بالعهد وني الكيل الوزن لاني ذلك من حُسن العاقبة 
وعظيم النائدة» ومع لزوم فروض في السمع والبصر والفزاد بُطالّب فيهابالحقوق. 

-القول في قوله جل وعر: ولا تش فی الأ ضٍ مرا إِنَكَ لن 
رق ق لاض ون تلع بان رل و کل ديك ن سيم عند ريك 
زرا ج کی یاز ر 0 بف ك ين اة وا َل مَعَ لَه 
إا ءاخر علق فى َم مما مذحُورًا @ 4 

يقال: وما وجه النهي عن المشي في الأرض مرحا؟ 

الجواب: LR E E‏ 
الحكمة منكرٌ قبيح؛ وهو من فعل السفهاء الذين لا يراعون في افعامم إلاً 
a i IED e‏ 


() في الأصل (ارليك). 
0( الأصح «الاستماع؟. ورد عند الطوسي في التبیان ٤۷۸/٦‏ هکذا: 
ذم النازل بعد منزله الّوى والعيش بعد اولئك الأيام 
وایفاً راجع تفسير الطبري ٠ ٠‏ وتفسير الشوكاني (الفتح القدیر) ۴۱۹/۳» وروح 
العاني .۷٤/۱١‏ 
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طُولاً ؟ 

الجواب: إنك ل تبلغ مما تريد كبير مبلغ» كما لا عكنك أن تبلغ هذا فما 
وجه المثابرة على ما هذه سبيله مع زجر الحكمة عنه. 

ویقال: ما اصل الخرق؟ Ll‏ 

الجواب: القطع» حرق الثوب تخريقا إذا قطعه» ورجل حرق أي يقطع 
الأمور التي لا ينبغي أن بقطعهاء والخرق: الفلاة لانقطاع أطرافها بتباعدها. 
وقال رۋبة: 

وقاتم الأعماق خاوي المخترق مشتبه الأعلام لماع الخفق“ 

قيل: خاوي المقطع. 

ویْقال: ما الرج؟ 

الجواب: شدة الفرح. مرح رح مرحأ وهو س والقبح في العمل له 
فقط لاي ذلك من تضييع واجب | لعق. وقیل: مرحاً يلاء وكبراء عن قتادة. 

ویقال: من قرا: : اسيغة» منوناً غير مضاف؟ 

الجواب: ابن كثير» ونافع» وابن عمرو» وقرا الباقون: سيية مضافاً. 
وقالوا: قد تقدَم ذکر حسن وسییء من قوله: 3 ٭ وَفَصَى رَمُكَ أل تَعبْدُرَا إل 
ياه 4 وقال الأولون: إنغا قصد المنهي عنه. 

وبقال: ما ظ َة 4 هنا؟ 

الجواب: الدلائل التى تؤ تؤدي إل المعرفة بالحسن من القبيح والواجب عنما 
لا جب وذلك کله مير في في القرآن» فهو الحكمة البالغة. وقيل: مدحوراً 
مطروداء عن ابن عباس» وقيل: المرح البطر والأشرء وقيل: التبختر في المشي 
والتكبر» وقيل: تجاوز الإنسان قدره مستخفاً بالواجب عليه» وقيل: إنك لن 
تخرق الأرض من تحت قدمك ولن تبلغ ابال طولاً تطاولك وهو مثل رب 

له. وني قوله جل وعر: ( کل ذلك کان سيد عند رَبك مكروما دلالة 


() الأصح «لن». 
() دیوانه ص ۱۰۸. ورد (قائم) بدلا من (قام) عند الطوسي في التبيان ج 4/1 
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على بطلان مذهب الجبرة في الإرادة. 

وقد تضمّنت الآيات البيان عمًَا يوجبه البطر في مشي الئيلاء ء فخراً 
وتکیر أو استخفافاً بالحقوق الواجبة في الأمور اللازمة» ثم لا يبلغ ذلك إلا 
تللا من کتره وصخياً من کر مع القع اطق مع كرامة اله جل وعر ذه 
الجالء وحكمه بأنها سيغة کالذي تقدم ذكره من السيثات. 

7 - القول في قوله جل وعر: ا 
ين الیگ ئا کر رلو فرلاً عطیا لَقَذّ 
اَلُْرّءان يكوا وما يزِيدهُم إل ا مَعم اة كما 
وون ذا لابوا إل ذى ارسي سيد @ 4 

يقال: ما هذه الألف في « أفَأصْفْدكٌ 4 ربكم؟ 

الجواب: الف إنكار على صيغة السؤال عن مذهب كاهن العوار لا 
جواب لصاحبه إلا ما فيه اعظم الفضيحةء وفي ذلك تعليم سؤال المخالفين في 
ى 

ویقال: ما معنی ظ اقَأصْفَنگ رَبُڪُم بالبيِنَ 4 مع ان هم بنات؟ 

الجواب: أي اخلص لكم البنين دونه وجعل البنات مشتركة بينكم وبينه 
فاختصكم بالأجل وجعل لنفسه الأدون. 

ویقال: لِم جاز أن يزيدهم تفوراً مع ماي ذلك من منبع اللطف؟ 


الجواب: ليس فيه منبع اللطف» ولكن إظهار الدلائل" ما لا يصح 
التكليف إلا معه» ولو ٣‏ تظهر الدلائل لازدادوا فساداً أعظم من هذا الفساد 


وني إظهار الدلائل صلاح خاصاً لمن نظر فيها واحسن التدبر ها٠‏ 
وبقال: لِم استحال إيجاد البنات على جهة ترعَّب العباد فيهم وحرف 


صَرَفتا فی هنذا 


(۱) وردت عند الطوسي هكذا: وني ذلك دلالة على بطلان مذهب الجبرة من أن الله تعالى 
يريد العاصي» لأن هذه الآية» صريحة بأن السيء من الأفعال مكروه عند الله التبيان /١‏ 
EVA‏ 

2 الدلايل في الأصل. (۳) والأصح بها. 


4A 
الكراهة عن قلوبهم هن؟‎ 

الجواب: لأن ذلك يوجب التشبيه» كما يُوجبه لوصف نفسه بالتخشّن 
والزهد في الدنياء واحتمال الأذىء وترك المشتهى لتانيس العباد بهذه الأمورء 
فهذا لا جوز لما فيه من التشبيه حال العبادء إذ مَنْ هو بهذه الصفة لا يكون إلا 

ویقال: لِم جاز أن یزدادوا جا يؤنس من الدلائل نفورا؟ 

الجواب: لأنهم اعتقدوا أنها شبه وَحِيّل» فنفروا منها أش النفور هذا 
الاعتقاد الفاسدء ومنعهم ذلك من التدبر اء وإدراك منزلتها في عظم الفائدة 
وإجلال المتزلة. 

ویقال: من آي وجه دل: $ وَلَمَذَ ضرفا فى هدا ألمُرَانِ دروا 
على بطلان مذهب ال جبرة في الإرادة؟ 

الجواب: أنه أراد التصريف ليذكر المشركون ما يردهم إلى الحق وما 
يزدادون إلا نفورا عنه وهذا ما علقت الإرادة الفعل فيه للمعنى من التذكر 
ولولاها ) يتعلق. 

ویقال: ما معنی: وإ لَب ۳ بَغوا إلى زی اعرش سیا 4؟ 

الجواب: لابتغوا ما يقربهم إليه لعلوه عليهم وعظمه عندهم» عن قتادة 
والزجاج» وقیل: إذن لابتغوا سبیلاً إلى معاداته» كما قال تعالى: « لو كان يمآ 
ءا إل أله لَقْسدَ 4" عن الحسن» وبي علي» وتأويل قتادة أظهر. 

وقد تضمّنت الآيات البيان عما يوجبه إضافة البنات إلى الله جل وعرّ من 
الإنكار على صاحبه وتفحيش قوله مع تصريف القول ا يوجب الثقة وهم 
يأبون” إلى الجهالة. 


2 - القول في وله جل وعرّ: 3 سحن تعد تما يَمُولون عَلوًا 
گیا @ سح ل الکو لسع والأرض ومن فی إن من هی إل 
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(1) سورة الأنبياء الآية ۲۲. 
(1) أي يؤبون. 


سورة بني إسرائيل 
وڏا رڪ لمران حملا بتك َة 


ترا @) 

يقال: هل كل صفة لله جل وعرًّ نهي في اعلى مراتب الصفات؟ 

الجواب: نعم لأنه قادر لا يعجزه شي على جميع اجناس المعاني ل 
احد اقدر منه» ولا مساو له في مقدوره عالم بكل شيء على التفصیل» لا فی 
عليه شیءٌ ما کان أو یکون وما لا یکون» وما ان لو کان کیف کان یکون» لا 
يفعل إلا الأصلح الذي ليس فوقه ما هو أصلح منه في شرف الفعل وما تدعو 
إليه الحكمة الغني بنفسه عن کل شيءَ» سواه الذي هو موجودء لم يزل ولا 
يزال» وشيءٌ لا كالأشياء» لا شبه له ولا نظي وهو القديم الأزل قبل كل 
شيء» والباقي بعد فناء کل شيء. 

ویقال: ما معنی: ‏ إن من شىء إل يسح ّدو 4؟ 

الجواب: [إن كل شيء يسبح بحمده من جهة خلقته» أو معنى صفته إذ 
كل موجود سوى القديم جل وعرّ حادث» يدعو إلى تعظيمه لحاجته إلى صانع 
غير مصنوع» صنعه أو صنع من صنعه» فهو يدعو إلى تثبيت قديم غني بنفسه 
عن كل شيء سواه لا يجوز عليه ما يجوز على الذليل بدخوله تحت المقدور وما 
عدا الحادثات یدل على تعظیمه» معنی صفته من معدوم لا يصح إلا به 
لدخوله تحت مقدوره أو مقدور مقدوره وما يسبحه مَنْ يسبح بحمده من جهة 
معنی صفته في قوله» فهو على العموم في کل شيء]. 

ویقال: هل جوز اعتقاد تعظيم الله جل وعرَ بصفاته في أعلى مراتب 
التعظيم؟ 


الجواب: نعم لأنه من حقوق نعمه إلا ان مَنْ يَضْعُّف عن علم ذلك 
على التفصيل من العامة» كما يُضْعّف عن النظر في شبه الدين وحلهاء فعليه 
اعتقاد التعظيم في الجملةء كما عليه العبادة» لأنه من حقوق النعمة. 

ويقال: ما علو معنى الصفة في أعلى المراتب؟ 


() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ج ٤۸۳/٦‏ و٤۸٤‏ مع اختلاف يسير. 


Fo:‏ سورة بني إسرائيل 


الجواب: تعظيم المرصوف با لا شيء أعظم منه» ولا مساو له» وكذلك كصفة 
قادر» لا احد اقدر منه» ولا مساو له في مقدوره» وعال لا احد اعلَم منه» ولا مساو له 
في معلومه. 

ویقال: ما معنی: $ ججابا مورا 4؟ 

الجراب: [آي كان بينك وبينهم حجاباً عن آن يدرکوا ما تأتي به من ا حكمة في 
القرآن فينتفعوا به. وقيل: «مستررأ» عن أبصار الناس. وقيل: هو في موضع ساتر هم 
عن إدراکه کما يقال: هو مشؤوم عليهم أو ميمون في موضع شائم ويامن» لأنه من 
شؤمهم وينهم» والأول أظهر. وقيل: وتعالى علوا كبيرا ولم يقل تعاليا لأنه وقع مصدرٌ 
موقع مصدر نحو: ‏ وتبكل إل نيلد 4 [المزمل: ۸] وذلك لاجنذار با فيه من معناه. 
وقيل: [جعلنا بينك وبینهم [حجاباً نزل ني قوم کانوا یؤذونه بالليل إذا تلا القرآن 
فحال الله جل وعرٌ بينهم وبینه حتى لا يؤذوه» والتأويل الأول عن قنادة» والثاني عن 
أبي علي» والزجاج. وقال الحسن: وإن من شيء إلا يسبح بجحمده» أي الأحياء. وقال 
غيره: كل شيء على العموم حتى صرير الباب» عن إبراهيم» وغيره من أهل العلم» 
وقال الحسن: منزلتهم فيما أعرضوا عنه منزلة مَنْ بينك وبينهم حجاب]. 

وقد تضمّنت الآيات البيان عما توجبه الحكمة من تدبير الله جل وعرّ من 
إثبات إله معه واتخاذ بناتٍ له» مع ما يدعو إلى تسبيحه من كل شيء بخلقته أو معنى 
صفته» بما فبه من الدليل على تعظيم الله جل وعرٌ وتنزيهه» ومع رفع القرآن على 
الالتباس بالجھال تعظیماء حتی صاروا کانهم فی حجاب. 

- القول في قوله جل وعر: $ وَجعَلتا على فلوم أك أن 
يَقَقَهُوه ق اذام ةرا" وَإذَا كرت رَبك فى لمران وَحَده ولوا عل 
أذبرهد فوا @ حن ألم يما يعون ب إذ يعون إلبَكَ وهم 
وئ إذ رل لمرن إن تيون إل رج شرا ج آظر كيت 
ربوا لَك لمال فَصّلوا قَل يَسْتَطِيعُونَ سيل (@ 4 

يقال: هل لاإنسان أن ينظر طالباً للنقض على خالفه كيف تصرّفت 


(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج .٤۸٤ /١‏ وأما الكلام من: (وقيل: تعالى علواً 
کبیراً ولم يقل تعالباً... حتی با فيه من معناه)» ورد عند الطوسي في ج .٤۸۳ /١‏ 


سورة بني إسرائيل و 
الحال؟ 

الجواب: لاء وإن تیقن آنه على حق في مذهبه» لآنه لیس له ان پلزمه ما 
لا يلزمه لينتقض بذلك باطله» لأنه حينعنر بجاول نقضه با لا ينقضه» وهذا فاس 
لا شك فيه. 

O 2‏ ر و 

ویقال: ما معنی: $ وَجَعلتا عل فلوم اة أن يَفقَهُوهٌ 4؟ 

الجواب: [جعاناها بالحكم أنهم بهذه النزلة ذا مم على الامتناع من 

تفهم الحق» والاستماع إليه لتامل معانيه» مع الإعراض عنه عداوة له ونفورأ 
أنه منعهم من ذلك في وقت مخصوص للا يؤذوا التي صلى الله عليه 
وآله» عن ابي علي] . 

ويقال: لِم قيل: « وَجَعَلا عل ويم َة ¢ وم يقل: جعلناهم كان 
على قلوبهم أكّة؟ 

الجواب: لأنه ابلغ في الذم مع قيام الدليل من جهة التكليف انه ليس 
على جهة المنع. 

فیقال: لِم لا يجوز التكَليف مع المنع على سبيل العقاب؟ 

الجواب: [لأن تكليف ما لا طاق على غير شرط الطاقة قبيح» لا يجوز 
من حکیم مع انه لا يصح ان براد ما یستحیل آن یکون إلا مع توم آنه يصح 
اک کر مات ارت اھ چا ی کرم شع بان برا ا ت 
کسبیل مَنْ زعم آنه یرید آن یکون الشيء موجودا معدوما في حال» فليس فيه 
معنی یصح. معنی يصح أن یراد کما لیس فيه معنی یقدر علیه. 

ويقال: ما الوقر؟ 

الجراب: الوّقر بالفتح القل في أذنء والوقر بالكسر الحمل؛ والأصل فيه 
الثقل إلا انه خولف بين البنائين للفرق. 

ویقال: ما معنی: ‏ وَإذ هم وى ؟ 


() آبو علي ال جبّائي» وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٤۸٤ /١‏ مع اختلاف 


ا لجواب: يتناجون» بان يرفع كل واحا سره إلى الآخر ووصفوا a‏ 
ونجواهم أن زعموا انه مجنون وانه ساحر وأنه ياتي باساطير الأولين» عن قتادق 
وكان منهم الوليد بن المغيرة. 

ویقال: ما معنی: إن يمون إل رجا مورا )؟ 

الجواب: فيه قولان: الأول: من السحر > آي أ آنه قد سحر ا 
فلز ذلك للتنفير عنه. والثاني: إن له سحرآًء آي أن له رئة لا ب 
ان الطعام والشراب» فهو مثلکم لیس ملك والعرب تقول للجبان: انش 
سحره وقال لبید: 

فإن تسالينا فيم نحن فإتنا ٠‏ عصافير من هذه الأنام المسحر© 
وقال آخر": 
ونسحرٌ بالطعام وبالشراب] " 

وقيل: وجَمْع نافر نفور» كقاعد وقعود» وجالس وجلوس وقيل: مسحور 
مخدوع. 

وقد تضمّنت الآيات البيان عمّا يوجبه حال المناصب للحق» المعادي 
-لأهله» المتطاول عليه بباطله من ذمّه بان قلبه کانه في کنان عن فقهه» وکان في 
آذنیه وقراً عن استماعه فهو مولّی على دبره نافر عنه بجهله» یناجي بالانحراف 
عنه جهالاً مثله» تعبوا با حجَة حتی نسبوا صاحبها إلى آنه مسحور, نّا م یکن إلى 
مقاومة ما يأتي به سبیل» ولا على کسره دلیل. 

1 - القول في قوله جل وعر: $ وَقًالُوا اوا کا عِطًا وَرُنا 
() ديوانه >۸٠ /١‏ وتفسير الطبري ٠٦۳/٠١‏ وتفسير القرطي ۲۷۲/٠١‏ وم جاز القرآن /١‏ 

۱ واللسان (سحر). 
() قائله امرؤ القيس» شاعر جاهلي» وتام البيت: 
آرنا موضعین لأمر غيب ونسحر الطعام وبالشراب 
(۳) ديوانه (ط٤)‏ ص۳٠‏ القصيدة (۳) وهو مطلعها؛ وتفسیر القرطي ۱۰/ ۲۷۳؛ جاز 
القرآن ١‏ اللسان (سحر)؛ تفسير الشوكاني ۲۲۳/۳ وما بين المعكوفتين ورد عند 
الطوسي في التبيان ٤۸٤ /٦‏ و٥۸٤‏ مع اختلاف یسیر. 
() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان .٤۸0 /١‏ 


سورة بنى إسرائيل Yor‏ 


ايا لَمَبْعُوتُو ن نّا جریا @ ٭ فل گوئرا حجان أ ر حَدِيدًا @ أو 
لا مٿا ڪر ق صُذورر َسََمُولونَ من يدنا فل دی قطرگم 


ص 7ے 


اول مرو فَسَيْتغْضون إلَيْكَ رُءُوسَهم ۾ وَيُولوت مى هو فل عسي ان 
ي ت قربا @ 4 

يقال: إذا كانت الإعادة بعد الإعدام بض فما الدليل اولاً على ضد 
الجسم حتى تصح إعادة الخلق؟ 

الجواب: إن العلم بالإعدام قبل العام بالضدء كما أن العلم بان مَنْ بنى 
هذا الحائط إذا م یتغیر فهو على هدمه اقدر قبل ان ثیت ضد غیره بهدمه به 
لأن اة الأعراض يعلمون هذا قبل العلم بتثبيت الأعراض. 

ويقال: لِم لا يكون إغا علم أنه يقدر على فناء الأجسام من جهة السمع 
دون العقل؟ 

الجراب: لأن السمع جاء بالحجاج للكفار في ذلك با ججدونه في عقوم من 
لزومه في هذه الآية وغيرها من وضرب لَنا مَنّلا وني حلقَهء + 4 قال: من 
4 ۾ فل بُخييا لئ أَنفَاَهَا ول و ر 4 
وقوله جل وعرٌ 3 وَهَ انى يدوأ الحَلقَ ُيده وهاهو عَلَبهِ 4 . 

يقال: ِم لا يكرن هو في الأعراض دون ضد الأجام؟ 

الجواب: إذا وجب تثبيت الثلء لأن القادر على الشيء قادرٌ على ضده» 
لیس لأحد ان یقول: لا ضد له ینتفي به کما لیس له آن یقول: لا مثل له يس 
مسده. 

ویقال: ما معنی: $ ونوا حِجَارَةٌ أو حَدِيدًا 4؟ 

الجواب: [أي إن كنتم حجارة أو حديداً لم تفوتوا الله جل وع إلا أنه 
خرج رج الأمر» لأنه بلغ في إلزام کل ما کان أكبر ما يكون منهم مطلوب 


(۱) سورة يس الآية ۷۹. 
(۲) سورة الروم الآية ۲۷. 


ot‏ سورة بني إسرائيل 
حتی یروا آنه هین حقیر. 
ویقال: ما الرّفات؟ 
الجواب: التراب» عن مجاهد» ويكثر على بناء فال کلما تحطّم وترغّض؛ 
فیقال: جا ورُضاض؛ وذُقاق» وتان وثراب. ویقال: منه رفت رفا فهر 
مرفوت, إذا طبر كالحطام والرّضاض. 
ويٌقال: ما الخلق الذي يکر ني صدورهم؟ 
الجواب: فيه ثلاثة أقوال: آي شيء استعظموه من الخلق» عن قتادة. 
الثاني: الموت» عن ابن عباس» وسعيد بن جبيرء الثالث: السموات والأرض 
والجبال» عن مجاهد. 
ویقال: ما النغض؟ 
الجواب: تحريك الراس بارتفاع وانخفاض؛ ومنه قيل للظليم: تَحْض. 
بحرك رأسه في مشیه بارتفاع e‏ قال العجّاج: 
اسك ضا لا يني مستهدجا 
ونغضت مئه إذا تحركت من اصلهاء وقال الراجز: 
ونخضت من هرم اسنائها“ 
وقال الآخر: 
ا راتني أنفضت لي الراسا 
وقيل: يُنغضون يحركون رۋوسهم استهزاء عن ابن عباس» وقنادة. 
ويقال: أنغضت راسي انض إنغاضاًء ونغض براسه ينقضر نغضاً إذا 
حرکه] ۳. 
وقد تضمَّنت الآيات البيان عمًا يوجبه جحد البعث على تجديد الخلق من 
الإنكار على صاحبه بالحجة القاطعةء والدلالة الباهرةء من أن الذي قدر على 


() تفسير الطبري ٥‏ وتفسیر الشوکاني ۲۲۱/۳ وتفسير التبيان للطوسي .٤۸۷ /١‏ 

() تفسير الطبري ٥‏ وتفسیر الشوکاني ۲۲۱/۳ وتفسیر القرطي ۲۷٤۲/۱۰‏ وني 
القرآن ۱/ ۳۸۲. 

(۳) مجاز القرآن ۱/ ۳۸۲ وتفسير الطبري ٠٠/٠١‏ وتفسير الشوكاني ۲۲۱/۳. وما بين 
العكوفتين ورد عند الطوسي في التيبان 1/ .٤۸۹‏ 


Foo 


سورة بني إسرائيل 

النشأة الأولى قادرٌ على النشأة الثانية. 
1 ] - القول في قوله جل وعرً: $ يو يَذعُوكم جيبو 

نرو تون إن ینځ إا ی @ ول لَِبَادی يمُولوا الى هى 


يقال: E‏ 
اجواب: [فيه وجهان: الأول: النداء بالخروج إلر أرض الحشر بکلام 
يسمعْة جيع العباد. الثاني: الضخة مرها كر داع هم إلى الاجتماع إلى 

أرض القيامة. 

ويقال: ما الاستجابة؟ 

الجواب: موافقة الداعي فيما دعى إليه يفعله من أجل دعائه» وهي 
الإجابةء إلاً أن الاستجابة تفتضي طلب الموافقة بالإرادة بأوكد من الإجابة. 

ویقال: ما معنی: $ فتَشَْچیبُورت تمدو 4؟ 

الحواب: فيه وجهان: الأول: يستجيبون حامدين» كما يقول: جاء بغضبه 
أي جاء غضبان. الثاني: يستجيبون على ما يقتضي الحمد لله وقال الشاعر: 

فإني محمد الله لا ثوب فاجرٍ لبست ولا من عذرة أتقنع] © 

ويقال: ما معنی: ‏ ونون إن لَبَث إل فليا 4؟ 

الجواب: فيه وجهان: [الأول: تقريب الوقت» كما قال الحسن كأنك 
بالدنيا ) تكن وبالآخرة م تزل. الثاني: لما يرون من سرعة الرجوع يظنون قل 
اللبث في القبورء وقيل المعنى: احتقارا من الدنيا حين عاينوا يوم القيامة» عن 


() تفسير القرطي ۲٠٠/٠١‏ وتفسير الشوكاني ۲۲٠/۳‏ وتفسير روح المعاني .4۳/٠١‏ ما 
بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٤۸۹/1‏ مع تقديم وتأخير. 


0 سورة بني إسراليل 
قتادة. وقال الحسن: $ إن لَب إل قلي 4 في الدنيا بطول لبشكم في 
الآخرة. 

0 یل ۴و ے د‎ a 

ویقال: ما معنی: « رکز ألم بک إن مقا يكر أو إن يفأ 
نگم 4؟ 

الجواب: التحذير من إضمار القبيح والترغيب في الجميل» لأنه عالم به 
یقدر ان يُجازي على کل واحد منه؛ بعا هو حقه» وقیل: وما ارسلناك علیهم 
وكيا أي وكلناك تنعهم من الكفر باله. 

قال الحسن: قل لعبادي يقولوا التي هي احسن» يامروا ا آمر الله به 
وينهوا عما نهى الله عنه. وقال: إن يشا يرحمكم بالنوبة وإن يشا يعذبكم بالإقامة 
على المعصية] ". 

وقد تضمَنت الآيات البيان عمًا يوجبه عظم يوم الجزاء من ذكره با 
يقتضي الاستعداد له قبل مجيثه مع ما فيه من كلمة الحق التي هي أحسن عند 
نزغ الشيطان بعداوته للإنسان وإخلاص الإضمارء لأن الجازي يعلم الإعلان 
والإسرار وإنما على الرسول البلاغ» لا الاضطرار إلى الإيان. 

1 - القول في قوله جل وعز: $ وَرَمكَ أَعَلَمُ بمّن فى آلكَمَّوّتِ 
ت O‏ * 
والأزضٍ ولَقذ لتا بض التب ا داد يورا @ 
رور ق م ى 2 و 
قل آذعُوا الین رَعَمْیّم من دُویوِ فلا يبلكو كف اَلرٍ عنکُم و 
r e r 3‏ ا َ . 
ويلا @ ولتك لذن يَذعُوت يَبَمَعُوت إل رَيَهم ألْوَسِيلة م اقرب 
ا ا ا E‏ ی چ SET‏ 
وَيَرَجُون رَحمَحَه وناوت عَدَابَهء إن عَذَاب رَيْكَ کان عَذررا@) 

يُقال: لِم ذكر «وربّك أعلم بمن في السموات) وقد ذكر قيل؟ 

الجواب: ليل به على أن تفضيل الأنبياء"“ بعضهم على بعض» وقع 


() ما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان ٤۸۹/1‏ مع تقديم وتأخير. 
() في الأصل الانبياً. 


سورة بني إسرائيل ا 
موقع الحكمةء لأنه من عالم بباطن الأمرء وإذا ذكر ما هو معلوم فإنغا يذكر ليدل 
به على غیره. 

ويقال: لِم جاز التفضيل على من هو في اعلى مراتب الفضل؟ 

[الجواب: لأن اعلى مراتب الفضل طبقات بعضها أعلى من بعض. وإن 
كانت المرتبة الوسطى لا تلحق العليا إذ لا يلحق مرتبة من ليس بني مرتبة الني 
بدا . : 

ويّقال: هل ينتهي الأفضل في أعمال العباد إلى ما ليس فوقه ما هو أفضل 
منه» كما ينتهي الأصاح إلى أصلح منه؟ 

الجواب: لاء من يبل أن ما فيل على وجه سسًحق به العبادة بافضل من 
كل ما يفعله العباد ولا مكنهم أن بُوقعُوه على هذا الوجه» لأنه مضمن بأنه 
يفْعل من أجل انه يؤدي ° إلى الثواب الدائم على تضمُنه للعبدى وهذا لا يقدر 
عليه ولا علکه إلا الله عر وجل. 

ويقال: هل تفضيل الأفضل واجب؟ 

الجواب: نعم» ليُوفى حقه من الجزاء ويحمد على مقدار إحسانه بعقد 
الحمد بعناه في العظم على طريقه أحده من أجل إحسانه في استنقاذي من 
الهلكةء وتويله حتى صرت من أهل اليدة» فيحتاج إل عق الذكر في المد 
بالمعنى الذي عظم الفعل» وجب أن بُوجه الحمد إلى الحسن بعينه» والاً كان لغواً 
في معناه. 

وبقال: من المعني «بالذين من دونه هنا؟ 

الجواب: [الملائكة" والمسيح وعزير» عن ابن عباس» والحسن. وقيل: 
إن قوماً كانوا يعبدون الجنّ» عن عبد الله بن مسعود. وقال: أسلم اولثك“ 


() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٤۹٠ /١‏ 
() في الأصل يودي. 

(۳) في الأصل الجزآً. 

() في الأصل الملايكة. 

)٥(‏ في الأصل اوليك. 


o۸ 


النفر من الجن وبقي الكفار على عبادتهم. وقيل: رجع إلى ذكر الأنبياء" في 


الآية الأولى» عن ابي علي] . 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حسن تدبير العا من تفضيل 
الفاضل على من دونه في الفضل جما يعلم من باطن الأمر فيما يقتضيه العدل 
حتی جری في تفضیل الأنبیاء" › وإن کان آدونهم فضلا على ممن لیس من 
الأنبياء“ > وما يوجبه ملك الضرٌ والنفع على أت الملك» من طلب الوسيلة إلى 
مالكه وابتغاء" الخبر منه» دون من لا ملك كشف الضرَ ولا يدري عاقبة الأمر. 

1 - القول في قوله جل وعز: ‏ إن من فَريةٍ إل ڪن مهوم 
قبل وم القيمة أو مُعَبوا عدبا ربدا گان داك فى الكت مَشطوًا 
ھ وما معا ُن نسل بات إل ان دب يها ولون اتتا مود 
آلا مُبَصِرة َعَلَمُوا ا وَمَا رل الت إل عَنْويمًا © وَإذ ُا لَك رن 
رَبك حاط بالَاس وَمَا جَعلتا اليا أل رَبك إل عة لاس وَالسَجَة 


ورو 


لملموئة ی اران رُم فما ريدم إل نا گرا @ 4 
يقال: ما المسطور؟ 

الجواب: [الكتوب سطراً سطراً في الوح الحفوظ. 

وقال العجاج: 

واعلم بان ذا الجلال قد قدر ‏ ني الصحف الأولى التي كان سطر“ 


(۱) في الأصل الانبياً. 

(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان .٤۹١ /٦‏ 

(۳) في الأصل الانبياً. 

)٤(‏ ي الأصل الانبيآً. () في الأصل وابتغآ. 

” والتوحيد - الشيخ الصدرق‎ ٠۳١ ص‎ - ٠١ جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج‎ )٩( 
) واللسان والتاج ( نر‎ » ۹٩ :٠١ وتفسير الطبري‎ ٠ ۳۸۳ :۱ ومجاز القرآن‎ ۰» ۳۸٤ ص‎ 
ˆ” ورواه في الصحاح‎ ۲٣۳ ص‎ - ٦ وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج‎ 
الجوهري - ج ۲ - ص ۸۲۲ هكذا:‎ 


سورة بنى إسرائيل F04‏ 


ويقال: ما المنع؟ 

الجواب: وجود ما لا يصح معه وقوع الفعل من القادر عليه وأصله ما 
يتعذر به وجود الفعل من القادر. 

ويْقال: لِم جاز في صفة الله جل وعز منعنا)؟ 

الجواب: للمبالغة» في أنه لا يصح وقوع الفعل» فكانه قد منع منه» ولا 
يجوز أن تطلق هذه الصفة في صفات الله عر وجل والحقيقة إنا م نرسل 
بالآيات كيلا يكب بها هؤلاء"“ كما كذب من قبلهم» فيستحق المعاجلة 
بالعقوبة. 

وبُقال: ما معنی $ وَ٤اَْنّا‏ ثمُودَ اة مُبَصِرةّ 4؟ 

الجواب: مبصرة تبصر الناس با فيها من العبرة» الهمدى من الضلالة 
والشقاء”“ من السعادة» ووز أن يكون تقديره ذات أبصار. 

ويقال: ما هذه الآيات التي سيرسلها الله جل وعز؟ 

الجواب: قيل: ما سألت” قريش في قوهم: حول لتا الصفاء”“ ذهبأًء 
فانزل الله جل وعز: إني لشن حولته ول يؤمنوا“ ) آمهلهم کسنیني فمن قبلهم» 
عن قتادة» وابن جریج. 

وبقال: ما معنى $ وَمًا جلا ألرءيا ”أل رَبك إل فة لتاس 4 ؟ 

الجواب: قيل: رؤيا عين» ليلة الاسرا*“ إلى بيت المقدس» فلما أخبر 


م بان ذا الجلال قد قدر في الكتب الأولى التي كان سطر 
() في الأصل هاولاً. 
(۲) في الأصل والشقا. 
(۳) في الأصل سالت. 
() في الأصل الصفا. 
() في الأصل يومنوا. 
() في الأصل الممزة منه. 
(۷) في الأصل الاسرآ. 


1 سورة بني إسرائيل 


المشرکین با رای“ کذبوا به» عن ابن عباس» وسعيد بن جبيں» والحسن» 
وقتادة وإبراهیم"» وقتادة"» وابن جريج» وابن زيد والضحَاك ومجاهد. 
وقیل: رؤیا"“ نوم» وهي رؤیاه انه سیدخل مكة» عن ابن عباس مخلاف. 

ويقال: ما الشجرة الملعونة في القرآن؟ 

الجواب: شجرة الزقوم» وقد ذكرها الله جل وعز في قوله: ‏ ار 
E O a‏ و 
جرت الرقوم 3 طَعَامٌ الأَثيرٍ 8 4 عن ابن عباس» وأبي مالك 
وسعيد» بن جبير» وإبراهيم”" ومجاهد وقتادة» والضحَاك وابن زيدء والمعنى 
ملعون آکلها وكان فتتتهم بها قول أبي جهل وذويه: النار تأاكل الشجر فكيف 
تنبت فیها؟]". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الطغيان من تعجيل العقاب باليم 
العذاب في الدنيا قبل الآخرةء مع منع العباد ما يطابونه من الآيات على التحكم 


بموجب الشهوات التي تخرج إلى التلاعب الذي يبطل الميبة» ويخرج عن طريق 
الحكمة. 


7 - القول في قوله جل وعز: « وذ فلا لِلْمَِڪَة آسَجُدوا 
للم قَسجَدُوا إل ليس قال امد من حلت طِيكًا @ قال أرب 


هدا اى ڪَرَمت عل لون أخُرن إل يوم القَمَة لأخکیگى فرع 
إل کیب © قال اذب فمن عك تهر َر جَمََم زاو جرا 


(۱) في الأصل راى. 

() في الأصل وابرهيم. 

(۳) في الأصل مكررة. 

)٤(‏ في الأصل رويا. 

)٥(‏ في الأصل روياه. 

(0) في الأصل وابرهيم. 

» 8 بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ٤۹۳/۱‏ و٤۹٤‏ و٥٤٤‏ مع تقديم 

وتاخیر. 


سورة بني إسرائيل تفا 


مورا @ 4 

ويّقال: على أي وجه وقع السجود لآدم عليه الساام"؟ 

الجواب: على وجه الإكرام بإحسان في أعلى طبقات إحسان البشرء فاما 
الملك فله الإكرام بإحسان ليس فوقه إلا إحسان من يستحق العبادة وهو الله 
جل وعزء وذلك السجود تحية لآدم عبادة لله جل وعز. 

ويقال: ما وجه الشبهة في خلقه من طين حتى امتنع من السجود؟ 

الجراب: [إن الفروع ترجع إلى الأصول» فتكون على قدرها في التكبير 
والتصغيرء فلما اعنقدوا أن النار أكرم أصلاً من الطين» جاء منه انه أكرم ممن 
خلق من طين» وذهب عليه بجهله آن الجواهر كلها من جنس واحد وإن الله 
جل وعز يصرفها بالأعراض كيف شاء" » مع كرم جوهر الطين بكثرة ما فيه 
من المنافع التي تقاوم منافع النار أو توفي عليهاء ومع أنه لا يستنكر من الأفضل 
أن يعظم الادون بإحسانه في الطبقة التي هو بها. 

ويقال: لِم جاز السجود لآدم عليه السلام” ول تجز العبادة؟ 

الجواب: لأن السجود يترتب في التعظيم بحسب ما يراد به وليس كذلك 
العبادة» فهي خضوع بالقلب ليس فوقه خضوع» لأنه يترتب في التعظيم بجنسه 
ويوضح ذلك أنه لو سجد ساهياً م تكن له منزلة في العظم على قياس غيره من 
أفعال الجوارح]". 

ويقال: ما الفرق بين السجود لآدم والسجود إلى الكعبة؟ 

الجواب: [إن السجود لآدم تعظيم له بإحسانه) » والسجود إلى الكعبة 


() في الأصل السلم. 

() في الأصل شآ. 

() في الأصل السلم. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٤۹٩/٦‏ . 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج ٠‏ ص .٠۹١‏ وصرح الطوسي بهذا 
النقل عن الرّماني. 


E‏ سورة بنى إسرائيل 
تعظيم هما بإحسان غير ثناء"“ بهاء وكذلك سبیل الإکرام له باحسانه. 

ويقال: ما وجه اتصال الآية ا قبلها؟ 4 

الجواب: [إنه على ما يزيدهم إلا طغيانا كبيرا حققين ظن إبليس فيهم 
غالفين موجب نعمة ربهم على أبيهم وعليهم] . 

ویقال: ما معنی $ لأختیگ ذرةء إ ليل 4؟ 

الجواب: [لاقتطعنهم إلى المعاصي» يقال منه: احتنك فلان ما عند فلان 


من مال وعلم وغير ذلك. 
وقال الشاعر: 
نشكو إليك سنة قد أجحفت جهداً إلى جهد بنا واضعفت 


واحتنکت آموالنا وجلَفْت“ 
وقال ابن عباس: لاستولين» وقال مجاهد: لاحتوينهم» وقال ابن زيد: 
لأضلنهم. وقيل: لاستاصلن ذريته بالإغواء. وقيل: لأقودنهم إلى المعاصي 
كما تقاد الدابة بجنكها إذا شد فيه حبل مجذبها. 
ويقال: ما الموفور؟ 
الجواب: المكمل يقال منه: وفرته أفره وفراً وهو موفور. 
وقال زهیر: 


() في الأصل ثنا. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج ١‏ ص ٠١۸‏ ( النظم ). 

() جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ٠١‏ - ص ١١٤٠ء‏ الحرر الوجيز في تفسير الكتاب 
العزيز - ابن عطية الأندلسي > ج ۲ - ص ٤۷١‏ تفسير الطيري ۷١ :٠١‏ وتفسير 
ممع البيان - الشيخ الطبرسي > ج ١‏ - ص ۲٠۸‏ جلفه يجله - بالضم -: نزعه. 
ویقال: للسنة الشديدة التي تذهب بالأموال: جالفة وأاضراء البيان - الشنقيطي - ج ۳ - 
ص ۱۱۷ هکذا: 

أشكو إليك سنة قد أجحفت جهدا إلى جهد بنا وأضعفت 
واحتنکت أموالنا وجلفت 
(4) في الأصل بالاغوآً. 


سورة بني إسرائيل E‏ 
ومن بجعل المعروف من دون عرضه يفره ومن لا يتق الشتم يشتم 

ووفرته توفیرار 

ویقال: موفوراء بمعنی وافر» عن مجاهد» کأنه ذو وفر کقومم لابن معنی 
ذو لبن» وقد دل على اهم لا ينقصون من العذاب الذي يستحقونه شيثاء وفي 
هذا الکلام استخفاف به وهوان له. 

ويُقال: كيف ظنْ إبليس هذا الظنٌْ الصّادق؟ 

الجواب: لأن الله جل وعز كان قد أخبر الملائكة" أنه سيجعل في الأرض 
من يفسد فيها ويسفك الدماء” » وكان قد علم بذلك. وقيل: إغا ذلك لأنه 
وسوس إلى آدم عليه السلام"“ فلم يجد له عزما فقال: بنو هذا مثله فيي ضعف 
العزعةء عن الحسن] . 


() دیوان زهیر ( دار بیروت ) ص ۸۷ء وتفسیر الشوكاني ( الفتح القدیر ) ۳ / ۳٣۲۳ء‏ 

وتفسير روح المعاني ٠١‏ / ١٠١١ء‏ تفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ١‏ - ص 

۸ وخزانة الأدب - البغدادي - ج ۲ - ص ٠۳٠۲‏ واضواء البيان - الشنقيطي - ج 

۳ - ص ۱۸ء وجاء في شرح نهج البلاغة - ابن أبي الحدید = ج ۲۰ - ص :1١۸‏ 

وقد روی ابن عباس عن الني صلی اله عليه واه سلم إنه قال: ( آفضل شعرانكم 

القائل ومن من )» یعتی زهیراء وذلك في قصیدته الت آوها: ( امن آم اوفی ) یقول فبها: 
ومن يك ذافضل فيبخل بفضله على قومه يستغن عنه ويذمم 


ومن لإ يذدعن حوضه بسلاحه يهدم ومن لا يظلم الناس يظلم 
ومن هاب أسباب المناياينلنه ٠‏ ولونال أسباب السماء بسلم 
ومن بجعل المعروف من دون عرضه يفره ومن لا يتق الشتم يشتم 
() في الأصل الملايكة. 
() في الأصل الدماً. 


() في الأصل السلم. 
() ما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان ٤٩۷/٩‏ و۹۸٤.‏ 


وقد تضمنت الآبات البيان عما يوجبه حال عالي" الي عاي" المنزلة 
في الطاعة لله جل وعز» من تكرمته بإسجاد اللائكة" له مع اذلال عدوه الذي 
امتنع عن السجود حسدا واستکباراً عليه وما في ذلك من النعمة على ولده 
برجوعهم إلى أب هذه صفته في جلالة منزلته عند ربه» وعظم قدره في نفسه» 
حتى صار إلى ذلك الأمر العظيم والجمال الكريم. 

7 - القول في قوله جل وعز: « وآشتقزڙ من آشَطَعتَ يم 
بِصَوَيكَ وَأخلِب علَيم سك وجلل وَمَارَهُة فى الامو الأو 
وذهُم َمَا يدهم ليطن إلا عُرُورَا ‏ إن عِبَاوى ليس لَك عليه 
ِ 8 2 . 
لط و و ی رك ویک رمم انی بُزجی لم اك ن لخر 
لتوا من فلو إن گات بكم رسا @ 4 

بقال: ما معنى صيغة الأمر في وَأشتَفزز من اسََطَعَتَ يم 
بِصَوَبِكَّ 4؟ 

الحواب: [التهدد كما يقال لاإنسان: أجهد جهدك فسترى ما ينزل بك 
وإغا التهدد بصيغة الأمر لأنه بمنزلة المأمور" بإهانة نفسه» كان هذا الذي يعمله 
هوان به وهو مذموم بنفسه. 

وبقال: ما معنی $ وَاسَْفز 4؟ 

الجواب: استذل» يقال: استفزه واستذله معنى. 

ویقال: تفزز الثوب إِذا ترق وفرّزه تفزيزا واصله تقطع» فمعنی استفزه 
استذله بقطعه عن الصواب. 

ويقال: ما الاستطاعة؟ 


(۱) في الأصل العالي. 
() في الأصل العالي. 
(۳) في الأصل الملايكة. 
)٤(‏ في الأصل المأامور. 


سورة بني إسرائيل 2 


الجواب: قوة تنطاع بها الجوارح للفعل» ومنه الطوع والطاعة» وهو 
الأنقياد للفعل]. 

ویقال: ما معنی $ وَسَا ركهم ئی الأُموّل وَالاولّند 4؟ 

الجواب: اي کن شريكاً ني ذلك لأن منه ما بطلبونه لشهوتهم» ومنه ما 
يطابونه لإغوائك" هم. 

وبقال: ما الغرور؟ 

الجواب: تزيين الخطايا با يوهم اه نوات فر يره رورا وهو :غا 
والإنسان مخرور» واغتره اغتر رار والشيطان يعد صاحب المذهب الفاسد بأنك 
ستحظى به وتفوز باليهودية والنصرانية والثنوية أو غير ذلك من المذاهب 
الفاسدة. 

ویقال: ما الصوت الذي يستفز به؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [صوت الغناء” واللهر» عن مجاهد. 

الثاني: الصوت الذي يدعو به إلى معصية الله عر وجل» عن ابن عباس. 

وقيل: كل صوت دعي به إلى الفسادء فهو من صوت الشيطان. 

ويقال: ما الإجلاب؟ 

الجواب: السوق ججلبة من السائق» وني الخل (إذا م تغلب فاجلبء 
جلب ملب جلباً واجلب اجااباًء واجتلب اجتلاباً واستجلب استجلااباًء 
وجلب تجليباً مثل صرت تصويتا وأصل ال لَبة شدة الصوت وبه ر يقع السّوق. 

وبُقال: ما معنی ‏ بك رچلک 4؟ 

الجواب: كل راكب, وماش, في معصية الله من الأنس والجن» عن ابن 
عباس» ومجاهد» وقتادة. والرجل جمع راجل كما التجر جمع تاجر» والركب جمع 


() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان .٤۹۹/1‏ 
2) في الأصل لاغوايك. 

(7) في الأصل الخناً. 

() في الأصل السايق. 


U‏ سورة بني إسرائيل 


ويْقال: ما شركته إياهم في الأولاد؟ 

الجواب: قيل: أولاد الزناء عن مجاهد والضحاك. وقيل: المؤودة"» عن 
ابن عباس. وقيل: من هودوا وئصّرواء عن الحسن؛ وقتادة. وقيل: تسميتهم 
عبد الحرث» وعبد شمس» عن ابن عباس بخلاف. وقيل: بکل وجه من هذه 
الوجوه]. 

وبقال: ما معنی ‏ بى لَكَم لمك 4؟ 

الجواب: [مريهاء عن ابن عباس» وقتادة» وابن زيد. يُقال: ازجي بُزجي 
ازجاءً" إذا ساق الشىء حالا بعد حال] ". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجب حال الجاهل المتمرد في عصيانه 
امات 4 وای وو بجی ا لو ن جود و ی 
يضر به إلا نفسه» ولم يكن الذل وسقوط المهزلة إلا لهه مع سلامة عباد الله 
المتمسكين بهداه من معزته» والله جل وعز حفيظ مم من ضرره كما أنعم 
عليهم بتسخر الفلك ليبتغوا من فضله. 

1 - القول في قوله جل وعز: وڏا كم لري لخر 
صل من تَذَعُون إل إا کا جنک إلى ار اض وان آلإنسن فوا 
@ ایز أن سیف بكم E‏ رل 
تجڎوا لَك رَڪِيلاً چ أ ايس ان بُ فيه تاره أخْرّى فيل 


ےو عا 


عم قَاصِقًا ن البح رگم ا کرم فم ا دوا لم علا 
تًا @) 


(۱) في الأصل الممزة منه . 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ٤۹۹/1‏ و٠٠٠.‏ 
(۳) في الأصل ازجا. 

. ٠٠٠ /١ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان‎ )٤( 
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بقال: لِم خ ص البحر بذكر النجاة منه؟ 

الجواب: [لأن له حالاً عند الب لا يطمع في ان ينجي منها إلا الذي 
خلق التفس» وأنعم بجا وهب من العقل والبصر والسمع]. 

ويقال: ما يحمل الإنسان على كفر النعمة مع أنها تدعو إلى شكرها 
والعقل يعاضدها؟ 

الجواب: جهله بها وشهوته لخلاف موجبهاء مع إغواء"“ 
الشيطان فيهاء ورؤساء الضلالة الذين يدعون إلى خلافها حتى اتسع في 
النفس” كفرها. 

ويقال: ما ا لحاصب؟ 

الجواب: [حجارة حصب بها آي يرمي بهاء فة باصا خضب حا 
إذا رماه رمياً متتابعاًء والحاصب ذو الحصبء والحاصب فاعل الحصب. 

ويقال: ما القاصف؟ 

الجواب: الكاسر بشدة قصفه بقصفه قصفاًء وهو قاصف» وتقصّف شعره 
تقصفاً وانقصفت الرجلٌ انقصافاء وقصف الشيء”“ تقصيفاً. 

ويقال: لِم قيل حاصب على زنة فاعل؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: ريح تحصب» آي يحصب بالحجارة من السماء. 

قال الشاعر: 

مستقبلين شمال الشام يضربنا بحاصب كنديف القطن منثور“ 


() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان .0٠١ /١‏ 

) في الأصل اغواً. 

() في الأصل وروساً. 

() ھکذا قرآتها. 

() في الأصل الهمزة منه. 

0) قائله الفرزدق دیوانه ( دار بیروت ) ۱: ۲٠۳‏ وتفسير الطبري ٠١‏ / ۷۹ وتفسير 
القرطي 1۰ / TAY‏ والشوكاني ۳ / ro‏ وروح المعاني ١ F ٠١‏ وتفسير اللعلي 
- الثعلبي - ج 1 - ص ٠١١‏ والصحاح - الجرهري - ج ٤‏ - ص ٠۳١۸‏ ولسان 
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وقال الأخطل: 
ولقد علمت إذا العشار تروحت هدج الرثال تكبهن شمالا 
ترمي الرياح بحاصب من ثلجها حتى تبيت على العضاة جنالا“ 

الثاني: حاصب ذو حصب] ". 

وقيل: في تبيعاء آي من يتبع إهلاكهم للمطالبة بدمانکم. وقيل: في 
القاصف ريح شديدة» تقصف الشجر بشدتها. 

وقد تضمنت الآيات البيان عن حال الشدَة التي لا طمع في قدرة أحد 
على كشفهاء كجب البحر عند يأس النفس من الحاجة إلى خالق الخلق» الذي لا 
يعجزه شي“ جل وعز على الدعاء له بكشف ذلك البلاء" الذي قبلهاء 
والانعام به على مَّن اذعن انه لا بقدر عليه إلا إهه الذي انعم بامثاله» وما هو 
اعظم منه» فلما نجاه بطر نعمة ره وٌکفر به مع انه قادر آن یهلکه ني ال بمثل 
ما يهلك في البحر» وأن يعيده إليه تارة اخرى من غير منع» ولا اعتراض» 
فيحصله على الملاك بالاغراق. 

1 - القول في قوله جل وعز: (* ولد رمتا ب ادم وما نهم 
ف ابر الخ رتهم م آلمَيبَت وَقَصَلََهُم عل ڪغرِيَمن حلفا 


العرب - ابن منظور - ج ٩‏ - ص ٠۳١‏ 
تفسير جمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ٦‏ - ص ۲۷۱ 
الندف: طرق القطن بالمندف. والنديف: القطن المندوف. وفي رواية التبيان: ( كنديف 
القطن منثور ). 
(۱) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ٠١‏ - ص ٠٠١‏ وتفسير الطبري ٩۷ / ۱١‏ 
وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ٩‏ - ص ۳٠۹‏ رواه: 
ولقد علمت إذا الرياح تنارحت هدج الريال تكبهن شمالا 
(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان .٠٠۲ /١‏ 
(۳) في الأصل بدمآً يكم. 
)٤(‏ في الأصل شي. 
(ه) في الأصل الدعاً. 
)١(‏ في الأصل البلا. 
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فضي @ بوم کذعوا ڪل أئاس پام نأرق ن ڪب بيني 
تيك يَقَرَءُونَ ڪتَبهر و لمرن کیل و وت گات ف هدو 
غم فهو نى الجر اغى وَأَصْلٌ سيد @ 4 


يقال: ِم جاز ل ولقذ كرما َي ءام 4 وفيهم الكافر المهان؟ 


ع" 


الجواب: فيه قولان: 
الأول: [أكرمناهم بانعامنا عليه أي عاماناهم معاملة الكَرّم بالنعمة 
على المبالغة في الصفة. 


الثاني: أن یکون کقوله جل وعز: « کُم خي مو أخرجَّت لاس 4 
تجري الصفة على جماعتهم من أجل مَّن فيهم على هذا المعنى] . 

RE 

الحواب: کانه يقال: هاتوا م متبعي ٳبراهيم» هاتوا يعي عم فيقوم آهل 
الحق الذين اتبعوا االأنبياء واحدا واحداً فیاخذون کتبهم بأیانهم ثم یقال: هاتوا 
متبعي الشيطان» هاتوا متبعي الطغاة في عبادة الاوثان» هاتوا متّبعي رؤساء° 
الضلالة في اعتقاد في الجهالة فهم في حيرةء كما كانوا في الدنيا على غير ثقة. 

ويقال: لِم جاز تفضيلهم في الأصل من غير عمل؟ 

الجواب: لا في ذلك من اللطف للعاقل» والصلاح الذي ينتظم ويتم به 
التدبير» وليس تفضيل جزاء ‏ ولكن ابتداء لا يكون من الصلاح في الأنتهاء“. 

ویقال: ما وجه اتصال بُو ذعُوآ َل اس بإسي 4؟ 

الجواب: يوم ندعوا كل اناس بإمامهم من استحقاق المهتدين الثواب 
بهدایتهې» والفوز بإخلاص عبادتهم لله جل وعرء وطاعتهم فيما أوجب عليهم. 


() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التببان ٥٠۳/١‏ مع اختلاف يسير. 
() في الأصل الانبيا. 

(۳) في الأصل روساً. 

() في الأصل جزآً. 

)١(‏ في الأصل الانتها. 
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ويقال: ما الإمام الذي يُدعی به كل الناس؟ 

الجواب: (قيل: إمامه نبيه» عن مجاهدء وقتادة. وقيل: إمامه كتاب عمله 
عن ابن عباس» والحسن» والضحًاك. وقيل: كتابهم الذي آنزله الله تعالى إليهم فيه 
الحلال والحرام والفرائض” »عن ابن زید. وقیل: عن کانوا ياعون به في الدنياء عن 
أبي عبيدة. وقيل : الفتيل الفتول الذي في شرق النواةء عن قتادة] ٠‏ 

ویقال: ما معنی $ ومن کارت فى هو أغْمّى فهو فى الخرة 
أغْمَیٰ 4؟ 

الجواب: [مّن كان في أمر هذه الدنياء وهي شاهدة له من تدبيرها 
وتصريفها وتقلیب النعم فیها أعمی عن اعتقاد الصواب الذي هو مقتضاهاء 
فهر في الآخرة التي هي غاب عن $ أغتى أل سل » عن ابن عباس» 
ومجاهد» وقتادة» وابن زید. فیه وجه آخر: ' اعمی من کان في هذه اعمی عن 
طريق الحق» فهو في الآخرة اعمى عن طريق الرشد المؤدي إلى الجنة] ©. 

ویقال: من قرا“ أعمى بإمالة الأول وتفخيم الثاني؟ 

الجواب: [ابو عمرو» واستشهد بقوله ‏ وَأَصَلُ سيلا 4 آي اشد عمی» 
وهو من عمى القلب» وقرا" بالتفخیم فیها جیعا: ابن کثیر» ونافع» وابن عامرء 
وحفص» عن عاصم» وقرا" بالامالة فيهما مزق والكسائي” ' » وأبو بكر عن 


() في الأصل الفرايض. 
ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 1 واللفت ان الطوسي ذكر راياً 
للبلخي المعتزلي وهذا ما تجاهله الرّماني؟1 


(۳) في الأصل غايبة. 

() ینقل ينقل الطوسي هذا الوجه عن الجبائي ج/ ٠٠٠١‏ 

)١(‏ في الأصل المودي. 

() ما بين المعکوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج 00/1 
(۷) في الأصل قرا. (۸) في الأصل وقرا. 
(4) في الأصل وقرا. 


)١(‏ في الأصل الكساي. 


سورة بني إسرائيل ۷1 


عاصم. وقيل: فهو في الآخرة أعمى) عن طريق الجنة عن أبي علي.. وقيل: 
ين رؤساء" الضلالة فرعون الذي دعا إلى عبادته فاتبعوه. وقيل: يوم ندعوا 
نصب ب أذكر يوم ندعوء ويجوز تعيدكم يوم ندعوا» عن الزجاج.. وقيل: من 
تفضیل ابن آدم انه یتناول الطعام بیدیه وغیره یتناوله بفیه. وقیل: الفتيل في بطن 
النواة والنقير في ظهر النواةء والقطمير قشر النواة» عن الحسن] ". 

وقد تضمنت الاآيات البيان عما يوجبه تکريم بني آدم وحملهم في ال 
والبحر» والسّوق طيب الرزق» وتفضيلهم على كثير من يخلق من الأنعام 
عليهم» والاعتبار الذي يؤدي" إلى المعرفة بالمنعم بهذه الأمور» وما في دعاء 
كل أناس بإمامهم» وأخذهم بقراءة" كتب أعمالمم من الحث على تقديم ما 
يسعد به صاحبه عند الجزاء” به» وما في عمى الإنسان عن تدبير أمر دنياه 
وهي شاهدة له من انه عن آمر آخرته أعمى» وان ذلك يوجب إصلاح آمر 
الدارين با يدعو إليه العقل» ويرغب فيه الشرع. 

[] - القول في قوله جل وعز: و رن ڪاؤرا يفوك عند 
اوْحَيا ليك ت ری عليتا عَيرهر وَإِذا دا دوك خَلِیل @ وَلَوَلً ان 
تنك لَمَڏ كدت تَرڪَنُ إلبهر سيا یلا @ إ افك ضِعَفَ 
اَلَحَيَوْةَ وَضِعَفَ الْمَمَات د ي جآ َد لَك عَلََْا نِا @ 4 

يقال: ما الفتنة التي كاد المشركون أن ا 

الجواب: [الإلمام بالآمة أن يها في طوافهء لما سالوه في ذلك 
ولاطفوه» عن مجاهد وقتادة. وقيل: إنه هم“ بإنظار ثقيف بالإسلام حتى 


() في الأصل روساً. 

() ما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان ٥۰٤/١‏ و٥٠٥‏ مع تقديم وتاخير. 
() في الأصل يودي. 

) في الأصل بقرآة. 

() في الأصل الجزآً. 

) وردت (هم) عند الطوسي في التبيان ٥۰٦/٦‏ 


يقبضوا ما أهدي لآتهم ثم یسلموا فیما زعمواء عن ابن عباس. 

ويقال: ما معنى ‏ إدالََذََْكَ ضف ألحَيَة وَضعفََلّمَمَاتِ 4؟ 

الجواب: ضعف عذاب الحياة» وضعف عذاب الآخرق لظم ذلك منه لو 
فعله» عن ابن عباس» ومجاهد» وقتادة» والضحاك. 

ویقال: یم کان تعظیم الرکون إلیهم حتی يستحق به ضعف العذاب؟ 

الجواب: يفعله على كثرة الزواجر عنه وفساد العباد به. وقيل: إنه أا 
نزلت هذه الآية قال صلى الله عليه وآله: «اللهم لا تكلني إلى نفسي طرفة عين»» 
عن قتادة. 

ويقال: ما الفتنة هنا؟ 

الجواب: الضَلالةء وإن كادوا ليفتنونك ليضلوك عن الذي أوحينا إليك. 

عن الحسن. واصل الفتنة الحنة التي يطلب بها إخلاص الشيء ما لابسه» فطلبوا 
إخراجه إلى الضلالة. 

ویقال: ما معنی کاد هنا؟ 

الجواب: قارب» بان هم من غير عزم» عن الحسن» وروي عن الني صلى 
الله عليه وآله: آن الله عر وجل وضع عن امت ما حدّثت به انفسها إلا من عمل 
شيعا أ و تکلم به. وقیل: إنهم قالوا: لا ندعك تستلم الحجر حتى تلم بآهتنا. 

ویقال: رن برکن» وَرکن یرکن]. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه تزيين الباطل بالاغواء" فيه من 
الافتتان به» حتى يسهل الدخول فيه» والتخلق باخلاق أهله بمخالفتهم عليه 
e‏ 


1 - القول في قوله جل وعز: « ون ڪَادوا لَيَستَفِرُولك 
آلأزض إيُخرجُوك نها“ ودا لا بُو لَك إل يك ي 2 


(1) في الأصل الممزة منه. 
(9) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ٥۰٦/1‏ و۰۷٥‏ مع تقديم وتاخير. 
(۳) في الأصل بالاغرآً. 
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2 ی‎ f ec 

قذ اُسَلتا قك ِن رُسلنا وا تج سسا ريلا ووِر َة لِد لوك 
E O NE IT EIN‏ 5 
آلشَْس لن عسي اليل وَفُرَءَان الفُْجْر إن فُرَءَان الْفْجْر گات مَفهودًا 
®+ 


a 2 7 ٤ GE 
بقال: ما معنی « سَتَةّ من قَذّ أُرَسَلتا قَبلَكَ ن رُسلنا ولا تجد سينا‎ 


ويلا مع ان قوماً یغیرون وَیبدّلون؟ 

الجواب: [إنه لا يتهيا" لأحد أن يطل ستّة الله لأنها حقء والحق لا 
يبطل. والوجه الآخر: إن ما أراد الله بان تجري فيه العادة فإنها لا يتهيا'" لأحار 
أن يقلب تلك العادةء وقد أراد الله عر وجل إرسال الرسل لمصلحة العبادء وإن 
كذبَهُم قوم من الجهّال. وقيل: كانت َة الله في الأمم» إذا فعلوا بأنبيائهم^ 
مثل هذاء إذ يهلكهم بعذاب الدنيا. 

ویقال: من أي أرض کادوا یستفزونه منها؟ 

الجواب: قيل: المدينة وذلك أن اليهود قالت له: هذه الأرض ليست 
أرض الأنبياء"“» وإغا أرض الأنبياء الشام» عن المعتمر بن سليمان» عن أبيه. 
وقیل: بل هم قريش» هَمُوا بإخراجه من مكة» عن قتادة وجاهد. 

ويقال: ما القليل الذي لبثوه؟ 

الجواب: قيل: المدة فيما بين إخراجهم له وقتلهم يوم بدر» عن ابن 
عباس» والضحَاك ومعنى خلفك بعدك, كما قال الشاعر: 

عَفتو الرذاذ خلافها فكانغا بسط الشواطب بينهن حصيرا]“ 


() في الأصل يتهيا. 

() في الأصل يتهيا. 

في الأصل بانييآيهم. 

() في الأصل الائيياً. 

() في الأصل الائيباً. 

7 قائله جرير. جامع الببان - ابن جرير الطبري - ج ٠١‏ - ص ۷٦١۱ء‏ وكتاب العين - 
الخليل الفراهيدي - ج ١‏ - ص 1۷۹4ء والحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز - ابن 
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ويقال: بم انتصب «سنة من)؟ 

الجواب: بمعنى لا يلبثون» على تقدير لا يلبثون لعذابنا اياهم كسنَةٍ من 
قبلك» إذ فعلت أمهم بهم مثل ذلك. 

ويقال: ما دلوك الشمس؟ 

الجواب: [غروبهاء والصلاة المأمور" بها في هذا هي المغرب» عن ابن 
مسعود» وابن عباس» وابن زید. وقیل: دلوکها میلها للزوال» عن ابن عباس 
مخلاف والحسن» ومجاهد وقتادة وإنغا ذلك لأن الناظر إليها يُذّلك عينه لشدة 
شعاعهاء واما عند غروبها فيدلك عينه ليتبيّنهاء والصلاة المأمور" بها عند 
هؤلاء الظهر. 

قال الراجز: 


هذا مقام قدمي رباح غدوة حتی دلکت براح ^ 


عطية الأندلسي - ج ۳ - ص ٤۷١‏ “ولسان العرب - ابن منظور - ج ١‏ - ص 
٠. ۸‏ وجاز القرآن ۱ ۷ ۰ وتفسیر الطبري ۱۰ / ۱۲۷ ۸٤ / ۱١‏ 
واللسان والتاج ( خلف ) ٠‏ وتفسير الشوكاني ۳: ۲۳۹ وقد روي ( عقب الربيع ) وفي 
راوية أخرى ( عفت الديار ). وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 0٠۸/١‏ 

() في الأصل المأمور. 

(۲) في الأصل المأمور. 

(۳) في الأصل هآولاً. 

٠۷١ ص‎ - ٠١ البيت من نوادر أبي زيد. جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج‎ )٤( 
ومجاز القرآن ۱: ۳۸۷ ۰ وتهذیب الألفاظ ۳۹۳ . والجالس‎ ٠ ۳۰۲ :۱۰ وتفسیر القرطي‎ 
وغیرها. وقد‎ ۸۵ :۱١ وتفسير الطبري‎ ٣» ۱ :۳ رتفسير الشوكاني‎ ٠ ۳۷۳ لللعالي‎ 
روی ( عدوة ) بدل للشمس ) وروي آیضا ( ذبیب ) في رواية اخری وتفسیر مجمع‎ 
وني رواية الجوهري: ( ذبب حتى‎ » ۲۸١ ص‎ - ١ البيان - الشيخ الطبرسي - ج‎ 
١ دلکت. ١ه ) وذبب أي: كثرت عليه الذباب. وفي رواية الغنوي: ( بكرة حتى دلكت.‎ 
وتفسير‎ » ۳۷١ ص‎ - ٤ ھ). ذ ( اللسان ) » وغریب الحدیث - ابن سلام = ج‎ 
رواه هكذا:‎ ٠١١ ص‎ - ١ العلي - الثعلي - ج‎ 

هذا مقام قدمي رياح غدوة حتی هلکت براح 


Vo إسرائيل‎ 


من رواه بکسر الباء" اراد براحته» وَمَنْ رواه بفتح الا“ جعلة انما 
للشمس مبنياً على فعال. 

وقال العجاج: 

والشمس قد کادت تکون دنغا أدفعها بالراح كي تزحلفا ” 

ویقال: ما غسق اللیل؟ 

الجواب: ظهور ظلامه. 

ويقال: علقت القرحَة إذا انفجرت فظهر ما فيها. وقيل: هو بدؤ“ 
الليل» عن ابن عباس» وقتادة. 

وقال: 


آب هذا الليل إذ غسقا] “ 
ویقال: ما معنی ‏ وران آلْفْجَرٍ 4؟ 
الجواب: [وقرآن الفجر في صلاة الفجر < إن قران الفجْرٍ گات 


() في الأصل الباً. 

() في الأصل الباً. 

(۳) ديوان العجاج ۸۲ » والجازات النبوية - الشريف الرضي - ص ٠ ۲۲۵١‏ وجامع البيان 
- ابن جرير الطبري - ج ٠١‏ - ص ٠ ١۷١‏ وتفسير القرطبي ۱۰: ۳٠۳‏ » وتفسير 
الطبري ۸١ :٠١‏ » وتفسير القرطي ۲٠١ :١‏ وكتاب العين - الخليل الفراهيدي - ج 
٦‏ - ص ۲۸۸. 

() في الأصل الهمزة رسمت على الواو (بدر)ء والكلمة هي 0ذءً). 

() قائله عبد الله بن قيس الرقيات. جامع البيان - ابن جرير الطبري کج 18 فن 
VY‏ » ودیوان عبد الله بن قیس الرقیات ( دار بیروت ) ۱۸۸ » وتفسير روح العاني 
٠“ ٠٥‏ وتفسير القرطي ٠ ٠٠١ : ٠١‏ وتفسير الطبري :٠١‏ ۸۷ وم جاز القرآن :١‏ 
۸ واللسان والتاج ( غسق ) » وتفسير الشوكاني ۳: ۲١١‏ وعجزه: واستكن الم 
والارقا. وتفسير الثعلي - الثعلي - ج ٦‏ - ص ۱۲۲ رواه هکذا: 

إن هذا الليل قد غسقا فأشتكيت الهم والأرقا 
وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٥٠۹/٦‏ مع تقديم وتاخير. 


۳۷1 سورة بني إسرائيل 
مَضْهودًا 4 تشهده ملائكة“ الليل وملائكة”" النهار» عن ابن عباس وقتادق 
ومجاهد» وابراهیم" ویروی عن امیر المؤمنین صلوات الله عليه» وأبي بن کعب 
أنها الصلاة الوسطىء وقال الحسن: لدلوك الشمس) لزوالما صلاة الظهر 
وصلاة العصر إلى [غسق الليل) صلاة ا مغرب وعشاء" الآخرة كانه يقول من 
ذلك الوقت إلى هذا الوقت على ما بيّن لك من حال الصلوات الأربع» ثم 
صلاة الفجرء فافردته بالذكر. وقال الحسن: الاستفزاز هنا القتل. وقيل: واذن لا 
يُلبثون بالرفع» لأن إذن إذا وقعت بعد الواو والغاء*“ جاز فيها الإلغاء" » لأنها 
متوسطة في الكلام» كما أنه لا بد من أن ثُلقى في أعرٌ الكلام. وقيل: الاستفراز: 
الاستخفاف بالإزعاج. وقيل: هموا بان يُخرجوه من أرض العرب لا من مكة 
فقط إذ قد أخرجوه من مكة» عن أبي علي. وقيل: إغسق الليل) ظلمة الليل 
وهو وقت عشاء" الآخرةق عن ابي علي» وقال الزجَاج: سمي صلاة الفجر 
قرآن الفجر لتأكيد أمر القراءة “في الصلاة] . 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حال الجامل من عداوة العالم 
والطلب له الغوائل والاجتهاد في استفزازه حرصاً على إهلاكه وإن دائرة”“ 
السوء"" على الجاهل تعجيل عقابه» مع إرساله في أجلهء وأنه ينبغي ان يعرض 


() في الأصل ملايكة. 
(۲) في الأصل ملايكة. 

() في الأصل ابرهيم. 

)٤(‏ في الأصل وعشآً. 

() ني الأصل الفاً. 

)١(‏ في الأصل الالغاً. 

(۷) في الأصل عشاً. 

(۸) في الأصل القرآة. 

() ما بین العکوفتین ورد عند الطوسي في التیبان ۰۰۸/۲ و۰۹٥‏ مع تقدیم وتاخیر. 
)١(‏ في الأصل دايرة. 

في الأصل الهمزة منه . 


VY 


سورة بني إسرائيل 
عن جهله بإقام الصلاة على ما أمر الله جل وعز بر 

7 - القول في قوله جل وعز: ( وَين اليل جذ بو اة َك 
عَنی ُن بعك رك ماما موا وچ ول رت ادخلبی مُذڪل مذ 
واخرخیی رح صِذقٍ وَاَجمَل لى ين دنك سلطا تَصِبرًا @ وَفُلَ جَاءَ 
الح وره ابل ِن امِل گن رمو @ 4 


يقال: ما التهجّد؟ 
الجواب: [التيقظ با ينفي النوم» والمجود النوم» وهو الأصل» هجد يهجد 
هجودا. 
وقال لبید: 
قلت هجدنا فقد طال السرى ^ 

وقال الشاعر: 

الا طرقتنا والرفاق هجود فباتت بعلات النوال تجور"“ 
وقال الحطيئة: 

ألا طرقت هند المنود وصحبتي بحوران حوران الجنود هجوو“ 


() دیوان لبید ۲ / ۱۳ء وتفسیر مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ٦‏ - ص ۲۸۱ - 
A1‏ 
زاد اللسير - ابن الجوزي - ج ٠‏ - ص ٠ ٥۳‏ وتفسير الرازي - الرازي - ج ۲١‏ - ص 
١‏ وكتاب العين - الخليل الفراهيدي - ج ٤‏ - هامش ص ٠۳٠١‏ ومجاز القرآن ١‏ / 
٩‏ رالاقتضاب ٤۰۸‏ » وروح المعاني ۱١‏ / ۱۳۸ واللسان ( هجد). 

) العلّة ( هنا ): ما يتعلل به» مثل التعلة. 

() قائله ذو الرمة. جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ٠١‏ - ص وتفسير القرطي :٠١‏ 
۸ وتفسير الشوكاني ( الفتح القدیر ) ۲: ٠ ۲١١‏ وتفسير الطبري ٠ ۸۹ :٠١‏ والجرر 
الوجيز في تفسير الكتاب العزيز - ابن عطية الآندلسي - ج ۳ - ص .٤۷۸‏ 

0( جامع الببان - ابن جرير الطبري - ج ٠١‏ - ص ٠۷١‏ وتفسير الطبري ۸٩ :٠١‏ 
واحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز - ابن عطية الأندلسي - ج ۳ - ص ٤۷۸‏ 
وحكي عن الثعلب أنه قال: إن آهل الشام يسمون كل كورة جنيدا. وحوران: كورة 
واسعة من أعمال دمشق ذات قرى كثيرة» وحوران الجنود أي: بها جنود. 


۷۸ سورة بني إسرائيل 


وقيل: التهجد بعد نَومَةٍء عن الأسودء وعلقمة]". 

ويقال: ما النافلة؟ 

الجواب: فعل ما فيه الفضيلة مما رغب الله تعالى فيه من غير إيجابه 
والحسّن من أفعال العباد على ثلاثة" أوجه: فريضة ونافلة ومباح. 

[وبقال: هل تكون نافلة اعظم حَمْداً وثواباً من فريضة؟ 

الجواب: تم حن افريقة کرکها اسیو لأن نافلة التي صلى الله عليه 
وآله أعظم من هذه الفريضة» من فرائض” غير وإنغا قلنا رکها صغير لن 
الصغير يكر اجتناب الكبير» وهو طاعات غير التوبة ولا يكفر الكبيرء فلو. 
كانت النافلة أعظم لكفرت الكبير» وقد تكون نعمة ليست واجبة أعظم من 
نعمة واجبة» كنعمة الله جل وعرَ لأنه يُستحَق بها العبادة ونعمة الإنسان التي 
يستحق بها الشكر فقط] من نحو تخليصه رجلا من الهلكة. 

ويقال: لِم كان إحسان ليس بواجب يُستحَق عليه من الحمد أعظم ما 
يستحق على الواجب؟ 

الجواب: لأن الحكمة تدعو إلى الواجب باستحقاق الحمد وسقوط الذ» 
فقد أخذ حظه باجتماع الأمرين فيه وبقي إحسان ليس بواجب إِلاً انه أاعظم 
في النفع الحسّن من الحمد, إذ ليس هناك قسط في السلامة من الذم كما في 
الواجب» فصار الواجب أوكد لسقوط الذم» وصار هذا الإحسان أعظم لأن 
التفع الخالص به أاعظم. 

ویقال: لِم جاز أن يكون حسناً ما لا تدعو الحكمة إليه معنى قليل؟ 


() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ١١/١‏ 0. 

(۲) في الأصل ثلثة. 

(۳) في الأصل فرايض. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج ٠‏ ص ١١‏ ( مع اختلاف يسيء 
والجدير ذكره آن الطوسي ينقل عن الرماني أنه قال: " قد تكون نعمة واجبة أعظم من 
نعمةواجبة." والصحيح ما هو وارد هنا في مخطوطة الرّماني وهو: " قد تكون نعمة 
ليست واجبة أعظم من نعمة واجبة.". 


الجواب: لأنها قد تاذن في الشيء"“ على جهة الرخصة والتوسعةء كما 
تاذن على جهة التقيّة والضرورة من جهة حاجة الفاعل إلى الرخصة فيما يفعله. 

ويقال: لِم قيل «نافلة لك على هذا الاختصاص؟ 

الجواب: [لأنه حص باتع الترغيب» لا في ذلك من صلاح أمته في 
الاقتداء" به» والدعاء" إلى الاستنان بسّته» وروي أنها تبت عليه ولم تكتب 
على غیره فكانت فضيلة له» عن ابن عباس» فیجوز أن يكون ذلك بترغیب 
يخصّه في شدته. وقيل: لأنها فضيلة ولغيره كفارة» عن مجاهد» وهذا أيضا من 
اختصاصه بضرب من شرفها لیس لغیره] . 

ويقال: ما المقام الحمود الموعود به؟ 

الجواب: [الشفاعةء عن ابن عباس» والحسن» ومجاهدء وقتادة. 

ویقال: ما مُدخل الصّدق ومُخرج الصّدق الذي أمر به؟ 

الجواب: قيل: إدخاله المدينة حين اخرج من مكة» عن ابن عباسء 
والحسن» وتتادة. وقيل: ادخلني في ما آمرتني واخرجني عما نهيتني. وقيل: 
(سلطانا نصیراً) عرزا بت يتمتع به من يجحاول صدّه عن إقامة فرائض” الله في نفسه 
وغيره» عن الحسن» وقتادة. وقيل: حجة بيّنةه عن مجاهد. وقيل: زهق الباطل 
ذهب» عن ابن عباس؛ وهو من زهقت نفسه زهوقاًء إذا خرجت» فکانه خرج 
إلى الهلاك. وقيل: أمر بهذا الدعاء"“ إذا دخل في امر أو خرج من أمر. وقيل: 
المقام الحمود اعطاؤه" لواء“ الحمد يوم القيامة] . 


() في الأصل الشي. 

(۲) في الأصل الاقتدآً. ووردت (الابتداء) عند الطوسي في التبيان 01 
(۳) في الأصل والدعا. 

)٤(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٩١١ /١‏ مع اختلاف يسير. 
)١(‏ في الأصل فرايض. 

(۲) في الأصل الدعاً. 

(۷) في الأصل اعطاره . 

(۸) في الأصل لوآ. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٠۱۲/۲‏ مع زيادات للفراء. 


۸۰ سورة بني إسرائيل 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه عظم منزلة القرآن من التنفل به في 
صلاة الليل» مع الدعاء" لله جل وعز بفتح أبواب الرُشدء وجعل السلطان 
بالنصر» وإشارة جيئ الحق وزهوق الباطل. 

1 - القول ي قوله جل وعز: $ ورل مِنَ لزان بَا 
وة إَلمُْييين ولا بريد الطَلِيين إل حَسَارًا @ وإذا 
آلإنسن عرض وا ایی وا مع ار گان وسا ج فل له 
َمل عل الیو رگم اعم بن ُو دی سياد @ 4 

يقال: من أي وجه وُصرف القرآن بأنه شفاء"؟ 

الجواب: من جهات. 

[منها: ما فيه من البيان الذي يزيل عمي الجهل وحيرة الشك. 

ومنه: انه برهان من جهة التاليف" والنظم على أنه معجز يدل على 
صدق من آتی به. 

ومتها: ما یتبرك به فیدفع اله به کثیاً من الکاره والمضار» علی ما صح 
وججوز في مقتضى الحكمة. 

ومنها: ما في العبادة بتلاو ته من الصلاح الداعي إلى أمثاله بالمشاكلة التي 
بینه وبینه] . 

ويْقال: لِم جاز وصفه بانه يزيد الظالمين خسارا؟ 

الجواب: [لأنمم کانوا یزدادون به خساراً لکفرهم وحرمان انفسهم تلك 
المنافع التي فيه صار كأنه یزید هؤلاء“ خسرانا بدل زيادة المؤمنين“ تقى 


ر اا 


() في الأصل الدعا. 

() في الأصل شفاً. 

(۳) في الأصل التاليف. 

. ۵۱۳/١ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان‎ )٤( 
في الأصل هآولا.‎ )( 

() في الأصل المومنين. 


مع اختلاف يسیر. 


سورة بني إسرائيلل ۴۸۱ 
وإعاناً. 

وبقال: ما وجه اتصال 8 رذآ أتعمْنًا على آلإنسن أعَرَضٌ ) ما قبله؟ 

الجواب: إنه أعرض عن إنعامنا عليه بضروب النعم» كما أعرض عن 
النعمة بالقرآن. 

ویقال: ما معنی ‏ ودا مه ألشرٌ ان يوسا ؟ 

الجواب: دم بانه لا يثق بتفضيل الله تعالى على عباده فيطمع في كشف 
تلك البلية من جهته» فنعوذ باله من صفة هذا الجاهل بالله. وقيل: يؤوسا“ 
قنوطا من الفرح والروح» عن ابن عباس» وقتادة. 

وبقال: ما معنی $ وکا 7 مایب 4 ؟ 

الجواب: بعد بنفسه عن القيام بحقوق نعم الله. وعن مجاهد: تباعد مناء 

ویقال: ما معنی طط عل سَاکلَوِے 4؟ 

الجواب: على طريقته التي تشاكل اخلاقه. وقيل: على طبيعته» عن 
مجاهد. وقيل: على عادته التي ألفهاء أي فينبغي أن محذر إلف الفساد ويستمّر 
علیه] . 

وقد تضمنت الآیات البیان عما يوجبه عَظم شان القرآن من وصفه بأنه 
شفاء"“ ورحمة وهدى يؤدي"" إلى الحق» ويقود إلى الرشد» ويبصّر من العمى» 
ويذود عن طريق الردى» وتظهر به المعرفة بالنعمة وموجبهاء وما في ضدها من 
النقمةء بتضيبع حقهاء وأآن من اعرض عنه» فإنغا جنی على نفسه باستحقاقه 
سلب نعمته» لمضيه على شاكاته في الاعراض عنه وعن موجبه. 


() في الأصل الممزة منه . 

() في الأصل الممزة منه. 

() في الأصل الممزة منه . 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٥٠٤/١‏ . 
() في الأصل شان. 

)١‏ ني الأصل شفاً. 

)١(‏ في الأصل يودي. 


AY‏ سورة بني إسرائيل 
ص 

- القول في قوله جل وعز: ‏ ولوك عن الرُوح فل آلؤوځ 
من ام تی ومآ أُوټیځہ َنَ الو إل لیلد @ وين شتا لعَذْهَبَن يالى 
ایتا بك ئم کا ج لَك پو علیتا ريلا @ إلا رم ًن ريك إن 
فل گات عَلَكَ يرا @ 4 

يقال: ما الرُوح؟ 

الجواب: [جسم رقيق هوائي" على بنية حيوانية في کل جزء" منه حيات 
وکل حيوان فهو رُوح وبدن إِلاً أن منهم مَّن الأغلب عليه الرُوح» ومنهم من 
الأغلب عليه البدن]“. 

ويقال: لِم لا اجيبوا عن الرّوح؟ 

الجواب: [لأن المصلحة أن يُوكلوا إلى ما في عقوهمم من الدلالة عليهاء لا 
في ذلك من الرياضة على استخراج الفائدة"» وأن ما طريقه السمع» فقد آتى 
به» وما طريقه العقلء فإغا يأتي منه» لما فيه زجر] ”“ عن الاعتقادات الفاسدة 
الذي فيها تضييع حق نعمة الله من نحو إخلاص العبادة» ورفض كل معبود 
سواه من اداء" الواجب» والامتناع من كل ما ليس ججائز". 

E E RE ٤ 
ویقال: ما معنی $ وما أُوټیثم مَنَّ ْم إل ليل 4؟‎ 
الجواب: [ما اعطيتم من العلم الذي ص عليه إلا قليلا من كئي بحسب‎ 


() في الأصل هوآي. 

() في الأصل الهمزة منه. 

(۳) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج ص ۰۱١-٣۱١‏ غير انه ذکر 
( فيهم ) بدلا من ( متهم ). وصرح الطوسي بنقله عن الرماني. وأيضاً ورد عند 
الطبرسي في مجمع البيان ج٦‏ ص ٠۷١‏ دون ذكر كلمة ( رقيق ). 


)٤(‏ في الأصل الفايدة. 

)0( ا بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۵٠١ /٦‏ وصرح الطوسي بنقله عن 
الرّماني. 

)١(‏ في الأصل ادا 


(۷) في الأصل بجايز. 


سورة بنى إسرائيل PAT‏ 
ما تحتاجون إليه» فالرُوح من المتروك الذي لا يصلح النص عليه لأمور من 
وبقال: ما معنی ‏ ولون ”“ شنا لََذْهَبنَ بى أُوحَبا لَك ) ؟ 

الجواب: أي ني اقدر أن آخذ ما أعطيتك كما منعتك غير ولکن 
دبرتك بالرحمة لك فاعطيتك ما تحتاج إليه ومنعتك ما لا تحتاج إلى النص 
عليه وإن وهم انه نما تحتاج إليه» فتدبر بتدبير ربك وارض ما اختاره لك" . 

وبُقال: ما الروح التي سالوا" عنه؟ 

الجواب: [قيل: جبريل» عن ابن عباس. وقیل: ملك من اللائكة"“ له 
سبعون ألف وجه لکل وجه سبعون ألف لسان ي يسبّح الله بجميع ذلك عن مير 
امؤمنين صلوات الله عليه. وقيل: روح الحيوان وهو أظهر في الكلام الذي يسبتق 
إلى الافهام. وقيل: الذي سال“ عن ذلك قوم من اليهودء عن قتادة. وقيل: 

1 و 

الررح من أمر ربي من الأمر الذي يعلمه ربي $ وَمَآ اويم هَن للم إا 
لیل 4 في معلومات الله جلٌ وعز. وقیل: إن في کتابهم انه إن أجاب عن الروح 
فليس بني والروح مشتقة من الريح» وروح الإنسان ليست بعض الإنسان وإنغا 
هو كقولك نفس الإنسان. وقيل: الروح القرآنء عن الحسن كما قال جل وعز: 
وَكدَلِك أُوَحَياً يك رُوڪا ِن مرن“ 4“ 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حسن التأديب» من ترك الجواب 
عن بعض ما يسال" عنه الإنسان» لما في ذلك من الأخذ بالاستخراج» وترك 


() ني الأصل ولين. 

0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٥۱١/١‏ مع اختلاف يسير. 

() في الأصل سالوا. 

() في الأصل اللايكة. 

() في الأصل سال. 

() ما بین المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٠١ /١‏ رالملفت أن ما جهله الرماني 
نسبه الطوسي إلى البلخي. 

(7) في الأصل الممزة منه. 


A4‏ سورة بني إسرائيل 
الأنكار الذي يؤدي“ إلى الاهمالء مع القدرة على إذهاب ما وتي س 
الحكمةء حتى يفقد جيع الفائدة" » ولكنه ذَبْر بالرحة التي فيها مصالح العباد 
على الاخلاص من الفساد. 

۰1 ۰ - الول في قله جل وعز: $ ل لنٍ أجعتعت الوس وال 
عل ان يانوا ينل هدا لقان ل یاون یلو وَل گات بعصم 
عض هرا 9 وَلَقَدَ قد لتا اي ن شنا زان ين گز تئل ان 
ES‏ تفج لا مِنَ 
رض يبوا @ 4 

يقال: ما اليل الذي تُحْدوا بان يأتوا به؟ 

الجواب: [كلام في اعلى طبقات البلاغةء ما إذا قُوبل به ظهر أنه في تلك 
المنزلةه على ما هو معروف من معارضة القصيدة بالقصيدة» كمعارضة علقمة 
لأمرىء القيس» ومعارضة الحرث بن حازة لعمرو بن كلثوم» ومعارضة جرير 
للفرزدق]“. 

ويْقال: ما التصريف؟ 

الجواب: [تصيير المعنى دائرآ“ فیما کان من المعاني المختلفةء وذلك أنه 


لو ادير في المعاني التفقة م يمد ذلك تصريفاً » فالتصريف تصيير المعنى اثر“ 
في الحهات المختلفة)". 


() في الأصل الممزة منه. 

(۲) في الأصل الفايدة. 

(۳) في الأصل لأمرى. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان .0۱١/١‏ 

)٥(‏ في الأصل دايرا. 

() في الأصل دايرا. 

(۷) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج ١‏ ص 01۷. مع التصريح عن 
الرّماني. 


سورة بني إسرائيل Ao‏ 

ویقال: باي شيء يتصرف العنى في المعاني المختلفة؟ 

الجواب: بالإضافة والصِقة والصِلَة» والإضافة تكون بوسيطه وغير 
وسيطةء والصيلّة بعلامة وبالمرتبة. 

ويقال: ما التفجير؟ 

الجواب: [تشقيق عما يجري من ماء"" أو ضياء » ومنه سمي الفجرء 
لأنه ينشق عن عمود الصبح» ومنه الفجور» لأنه خروج إلى الفساد بشتق عمود 
الحق. 

ویٌقال: لِم رفع «لا یاتوني"؛ 

الجواب: لأنه غلب جواب القسم علي جواب (إن) لوقوعه في صدر 
الكلام» وقد جوز أن جزم على جواب (إن) إلا ان الرفع الوجه. 


وقال الأعشى: 
لثن منيت بنا عن غب معركة لاتلقنا من دماء القوم ننتقل“ 
ویقال: ما الينبوع؟ 


الجواب: عین تنبع با اء" آي تفور» وهو مفعول من نبع» الماء ينيع وهو 
نابع» وجمعه ينابيع؛ وإنغا طلبوا عيونا ببلدهم» عن قتادة ومجاهدء وظهیر ععين 
وكفورا هنا جحودا للحق وإنکارا. 

ویتال: من قرا" حتی پفجر بالتخفیف؟ 

الجواب: عاصم» وحهزة والكسائي“ . وقرا" الباقون تفجّر 


() في الأصل ماً. 

() في الأصل ضياً. 

(۳) في الأصل ياتون. 

() دیوان الأعشی ( دار بیروت ) ۱٤۹‏ وروایته ( تلفنا ) بدل ( تلقنا ) والمعنى واحد. وهر 
في تفسير روح المعاني ۳١:٠١‏ » وتفسير الطبري ٠٠١:1١‏ 

() في الأصل بالاً. () ني الأصل الاً. 

(۷) في الأصل قرا. 

() في الأصل والكساي. 

) في الأصل قرا. 


۳۸ سورة بني إسرائيل 
بالتشدید]". 
وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه المعجز من الامتناع على الخلق» 
بأن يأتوا بثلها على جهة المعارضةء فحينئذ" تقوم الحجة في إثبات النبوّة 
لأنها من يبل الله جل وعرَء جعلها علامة للنبوّة ذلك في القرآن الذي جعله في 
اعلی طبقاتٍ البيانء وصْرّفت فيه الأمثال وأوضح به البرهان» والجهال يعدلون 
عنه إلى التحکم في الآیات. 
[1 - القول قي قوله جل وعز: ۾ او تون لَك جه يِن 
SS‏ گا 
عن علا شقا أو تا أن اله اَ1 تيلا ۾ أ کون لَك ي 


ل 


ن خرب أو َر فی المآ ون ُو اريك حى زل علَتا ك 
دقروةر فل شخان ئی هَل كىت إلا قرا رُسُرلاً @ 4 

یقال: لِم لا جوز للمخالف أن يطلب دللا غير ما ذكر؟ 

الحواب: لأنه ليس له أن ينكر الدليل الذي ذكر إلا ا يتبين أنه شبهة لا 
دل على صحَة المعنى في الحقيقة. » والاً فطلبه على جهة الأنكار للبرهان سفه 
وجهل و ی اا یرایل لی ی 

ويقال: ما معنى الجواب ب $ فل سَبَحَانّ تق هَل ت إلا كرا 
رَسُولاً 4؟ 

الجواب: أي انكم تتخيّرون علي الآيات وإغا أمرَّا إلى الذي ارسلنيء 
والذي هو أعلم بالتدبير وما نصبه من الدليل» فلا وجه لطلبكم هذا مني مع آن 


() ما بين المعكوفترن ورد عند الطوسي في التبيان 01/1 و۵۱۸ مع اختلاف یسیر» ومع 
تقديم وتاخیر. 

وما ثبته في المتن ورد عن الطوسي في التبیان 0۱۹/٦‏ . 

(۲) في الأصل ياتوا. 

(۳) في الأصل فحينيذ. 


سورة بني إسرائيل FAV‏ 
هذه صفتي. 

ویقال: هل يدل قوهم $ وتا اق اتی بالّهِ الما َة ” فيلا ۾ على 
أنهم مشبّهة؟ 

الجواب: [نعم» لأن العارف بالله تعالى لا يقول مثل هذاء لأنه لا يجوز 
على الله جل وعز المقابلة» ولا هم استعمال هذا على معنی دلائل“ آیات الله 
إذ لا دليل يقوم مقام التقبيل للكلام با يصرفه إلى هذا المعنى. 

ویقال: ما معنی 3 ِسفًا )؟ 

الجواب: قَطًعاء عن ابن عباس» ومجاهد وقتادة وتحتمل وجهين: 

أحدهما: جمع سفة» وكِسْف بسكون السين كولمم سيذرة وسذر بسكون 
الدالء وهو على طريق الجنس ويصلح للكثير. والعرب تقول: اعطني فة من 
هذا الثوب» أي قطعة منه. ومن هذا الكسوف لانقطاع النور. 

[الثاني] : ويجوز أن يكون الكسف مصدرا من كسفت الشيء” إذا 
غطيته» وذلك لأنك قطعته بالغطاء عمن يراه فكأنهم قالوا: سقطها طبقا علينا. 

ویقال: ما معنی ‏ قَییلاً ٩4‏ 

الجواب: مقابلةء وقال قتادةء وابن جريج: نعاينهم معاينة. 


وقال الشاعر: 

نصالحکم حتی تبؤوا بمثلها كصرخة حبلى بشرتها قبيلها“ 
() في الأصل تاتي. 
في الأصل واللايكة. 


() ني الأصل جلّايل. وما ثبته في المتن ورد عن الطوسي في التبيان 01۹/٦‏ 
() إضافة مني. لأنها في الأصل غير موجودة؛ غير آن الطوسي أوردها في تفسيره .0۱۹/١‏ 
() في الأصل الممزة منه. ديوانه (دار بيروت) ص١۳٠‏ ورواية الديران: 

2 قائله الأعشى. وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ٦‏ - ص ۲۹۱ ٠‏ وجامع 
البيان - ابن جرير الطبري - ج ٠١‏ - ص ۲٠۲‏ » وزاد السير - ابن الجوزي - ج ٠‏ - 
ص 1۲: 

أصالحکم حتی تبوءوا مثلھا كصرخة حبلى يسرتها قبو لما 


A۸‏ سورة بني إسرائيل 

أي قابلتهاء وهي مقابلة لاء والعرب تجريه في هذا المعنى مجرى المصدر فلا 
یشنی ولا مجمع ولا يؤنٹ]. 

ویُقال: ما معنی ‏ بیت من رُخرٌفي4؟ 

الجواب: [بيت من ذهب» عن ابن عباس» ومجاهد وقتادة. 

ويُقال: مَّن الذي ناظر رسول الله صلی الله عليه وآله ا طالبوه به من 
هذه الأمور؟ 

الجواب: جماعة من قريش» منهم عتبة بن ربيعة» وشيبة بن ربيعة» وأبو 
سفيان» والأسود ابن المطلب بن اسده وزمعة بن الأسودء والوليد بن المغيرة» 
وابو جهل بن هشام» وعبد الله بن أبي أميّة» وأميّة بن خلف والعاص بن 
وائل" ۰ ونبيه ومّبه ابنا الحجاج السهميان» عن ابن عباس]”. 

ويقال: ما اصل الزخرف؟ 

الجواب: الزخرفة» وهو كمال تحسين الصورة حتى إذا اخذت الأرض 
زخرفها وازينت وزخرفت الشيء"“ زخرفة» وعن الحسن: الزخرف النقوش. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حال الجاهل من التحكم في طلب 
الآیاتء مع قيام الحجَّة» وإزالة العلَةء وما تنحل به الشبهة. 


1 - القول في قوله جل وعز: $ وما مع الاس أن ويوا إذَ 
جام لدی إل أن الوا بعت آل جرا سول وچ کل و گات فى 
آلأرض ملب ڪة ُو مُطمََ E‏ م آلکنَاء مَلَّكَا 


Bı 


بَصًِا @ )4 
يُقال: ما الفرق بين المنع من الفعل والصرف عنه؟ 


() ما بين المعكوفتین ورد عند الطوسي في التبیان ۵۱۹/٦‏ و٠0۲.‏ 
(۲) ني الأصل وايل. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان / .٠۲١‏ 

() في الأصل الشي. 


سورة بني إسرائيل 4 


الحراب: [إن المع منه لا کن آن يقع معه» والصرف يكن» إلا آنه قد 
ترك لأجله» ولا جوز أن يقع لأجله إلا أنه إذا بولغ في صفة الصرف دُكر 
ا ا 

ویقال: ما وجه تعجبهم من بعث الله بشرا رسولا؟ 

الجواب: جهلهم ني التعظيم با لا يصح به تعظيم» كما توهَموا أن عبادة 
الأصنام تجوز من طريق التعظيم لله جل وعز أن يقصد بالعبادة» وليس الأمر 

كما توهموا في الأمرين جيعاًء لأن تعظيم الله بإضافة الحق على مراتب الحمده 
لا بإضافة الباطل إليهء ما جل عن فعله والإرادة له). 

ويقال: لِم جاز أن ترك الهدى إل الضلال؟ 

الجواب: لتقليد الرؤساء”" وتمكين العادة السيئة" والاعتقاد بالشبهة 
مع أنه لا احد إلاً وعليه مشكل هذه المسالة. 

ویقال: [لِم جاز أن یرسل إلى الني صلی الله عليه وعلی آله وسلم وهو 
من البشر ملك ليس من جنسه» ولم جز أن يرسل إلى غير الني من البشر؟ 

الجواب: لأنه صاحب معجزة وقد اختير للهداية والمصلحة» فصارت 
حاله بذلك مقاربة حال املك وليس كذلك غيره من الأمة مع الجماعة الكثيرة 
ينبغي أن يتخبر ها ما تجتمع عليه هممها با لا تحتاح إليه في واحد منها إذا اريد 
الصلاح جيعها. وقيل: لأنهم لا جوز أن يروا املك وهم على هذه الميئة التي 
هم بھا. 

ويْقال: ما الذي يلزمهم على الامتناع من اتباع الني صلى الله عليه وآله 
لأنه بشر مثلهم؟ 

الجواب: الامتناع من اتباع الملك» لأنه عبد مثلهم ني العبوديةء فإن جاز 
ذلك لأن الله عظّمه وشرّفه واختاره جاز أيضاً في البشر لثل هذه العلّة] . 

ويقال: ما معنى يشون في الأرض مطمئنين؟ 


۲ ما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان ٥۲۱/۲‏ مع اختلاف يسير. 
() في الأصل الرؤساً. 

(۳) في الأصل الممزة منه. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان .٠۲۲ /١‏ 


۹ سورة بني إسرائيل 


الجواب: فيه قولان: 

الأول: [مطمئنين قاطنين فيها كنل إليهم رسول منهم» عن الحسن. 

الثاني: مطمثنين عن آمر الله عر وجل الذي يلزم بالاعراض عنها كما 
قال جل وعز: [ولكنه اخلد إلى الأرض واتبع هواه)]. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الجهل من التعجب ما ليس 
بعجب» حتى أنكروا النبوة لتعجبهم أن تكون في بشر بُحكل الرسالة وما في 
ذلك لو عقلوا عن الله وفهموا الحكمة في حسن تدبيره» إذ الشكل عن شكله 
أفهم وبه آنس» وإليه اجنء مع وجوب التسليم لتدبير الله جل وعز الذي يعلم 
ما کان وما یکون» وهو علاّم الغيوب. 

1 - الول في وله جل وعز: $ وتن تد آله َه اله" 

من يلل فلن تج م راء يِن دون وخم يَوم اليم عل 
ll‏ طا ار ا ڪَلَمَا حَبَٽ زڏتَهُم سِا 
چ ديت رام باتهم گرا اټ واوا ادا گا عِطََمُا وَرْفَا أن 
لَمَبِعُوتون حلفا جَديدًا چ ٭ ولم يروا أن اه انى حَلَقَ الوت 
وآلأڙض قاور عَلَلَ ان ق يَلَهُرَ وَجَعَلَ لَهُم أجل لا رَيَبَ فِيهِ فى 
اَلطَيمُون إا ودا @) 1 

بقال: ما معنی $ وم نبد أله فهو اَلْمَُهَبَدِ 4؟ 

الجواب: [من يحكم الله بهدايته فهو المهتدي بإخلاصه للطاعة لل جل 
وعرَ» وهذا دعاء"" إلى الاهتداء" » وترغیب فيه» وحث علیه» وفیه معنی 
الأمر. 


(۱) ما بین المعکوضین ورد عند الطوسي في التيبان ٠۲١/١‏ مع الإشارة إلى أن القول الثاني 
رده الطوسي إلى الجبائيء بينما جهال الرّماني ذلك؟! 

(۲) في الأصل دعاً. 

(۳) في الأصل الاهتدآ. 


سورة بني إسرائيل ۳۹۱ 
وبُقال: ما معنی $ ومن يلل قن جد هم لاء ن ويو ¢ ؟ 
الجواب: من يحكم الله بضلاله فإنه لا تنفعه ولاية ولي له فلو تولاه م 

يعتد بتوليه» لأنه من اللغو الذي لا منزلة له» فلذلك حسن أن ينفى» لأنه منزلة 

ما م یکن. وقیل: إذا اراد عقوبته م يوجد له ناصر ینعه من عقابه] . 
ویقال: ما الو؟ 
الجواب: [هدوء” النار عن الالتهاب» خبت النار تخبو بوا إذا سكن 


استعارهاء وذلك من غير نقصان من أهلها. 
وقال عدي بن زيد: 
وسطه كالسراج او سرح الجدل حیناً بو وحیناً بغیر “ 
ويقال: لِم جاز أن يكونوا عمياً عن العذاب يوم القيامةء ولم ييز آن 
یکونوا جهالا به؟ 


الجواب: لأن الجاهل به لا جد من اله ما يجده العّال ولأن الحكمة 
تقتضي أن يعلم أنه من أجل إجرامهء لأنه يقع موقع التوبيخ له والتقريع» 
وموقع الزجر في الخبر به. 

ویقال: هل من قدر على شيء فهو قادر على مثله بدلالة الآية؟ 

الجواب: نعم لأنه جل وعرً دهم جنلق الشيء على أنه قادر أن يخلق 
مثله» وني ذلك دليل أنه يقدر على ضده» لأن منزلته في المقدور منزلة مثله» وفيه 
دلیل على انه یقدر على إعادته إذا کان ما یبقی ویبقی ما به قدر علیه. 

ويُقال: لم قيل $ وَخشرْهُم يوم اَلقَيَمَةِ عن وجُوهِهم نيا كما 


() في الأصل اولياً. 

0 ورد عند الطوسي في التبیان ٠۲۳/٦‏ مع إضافات وزيادات. 
زة منه. 

() تفسير الطبري ٠٠١:٠١‏ . 

() في الأصل شي. 


() في الأصل شي. 


4۲ سورة بني إسرائيل 


اوور 


و 4 مع قوله جل وعز 3 وَرَءا” ألمُجرمُون التَار فوأ م مُوَاقِعُوهًَا 4 
وقوله: 3 سيوأ ها يا رفيا وقوله عر وجل: [دعوا هنالك ثبورا)؟ 

الجواب: فيه وجهان. 

الأول: إنهم بحشرون على تلك الصَفة» ثم بُجعلون يبصرون ويسمعون 
وینطقون. 3 

الثاني: إنهم عمي عمًا يسرّهم» بكم عن التكلم با ينفعهم» عن ابن 
عباس» والحسن] . 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الضلال من خلع ولاية صاحبه 
وحشره أعمى» أبكم» أصم» يساق إلى النار للخلود في العذاب» بتجديد الأبدان 
خالا تعد خال: 

- القول في قوله جل وعز: « فل لأ َون 
إا مسك حَْيَة آلإنفاق وكان لسن رر @ وَلَمَذ ١اا‏ 

ت 

موس شع ایت بتر قَنَْل بى اویل إذ جا هم قَقَالَ لَه فرَعَرَنُ 
إز a‏ َء إلا رَتُ 
السمَىوت وَالأرضٍ بَصاپرَ ونی لاك يعور ملب مَنْبررا @ 4 

بقال: لِم قيل $ وَكانَ انس عورا 4 وني الاس الجواد؟ 

الجواب: [ يسن أن يقال هذا في الجملة لاجتماع أمرين إذا غلب عليهم 
من ليس بجواد» من مقتصد أو بخيل. والآخر أنه لا احد إلا ويختر التفع لتفسه 
با يضر به على غيره» فهو جخيل بالإضافة إلى جود اله] ‏ وكرمه» إذ لو ملك 
خزائن" ربه لادخر معظمها لنفسه» والله جل وعرّ يفيض به على عباده ا لا 


(۱) في الأصل وراى. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ٥۲۳ /٦‏ و٤۲٥‏ مع تقديم وتأخير. 
(۳) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان .٠۲٠/١‏ 

)٤(‏ في الأصل خزاين. 


سورة بني إسرائيل rr‏ 


نع منه إلاً بقاء"" للتفس» لأنه بحل عن لاق التفع أو الضرّ. وقيل: يعني 
المشركين خاصة» عن الحسن. 

ويُقال: ما وجه اتصال $ وَلَقَدّ ١٤َاتيّنا‏ مُوسى يسع ءاينت يهنتو با 
قبله؟ 

الجواب: اتصال الجود با أعطي من الآيات الييّنات» با دل عليه من 
جوده» الذي جود كل شي" من سواه جخل بالإضافة إلى جوده. 

ويقال: ما خزائن" رحة الله؟ 

الجواب: مقدوراته» لأنه جل وعرَّ يقدّر من النعم على ما لا نهاية له 
وعلى أجل النعم مرتبة وهي التي تستحق عليها العبادة. 

ويقال: ما القتور؟ 

الجواب: [البخيل» عن ابن عباس» وقتادة» وفيه أربع لغات: فر فلان 
يُقَنْر» ویقێر» ور تقتیراء وأفترٌ اقتارا. 

وقال بو دؤاد: 

لا عد الاقتار عُدماً ولكن فقد من قد رزثته الأعدام]“ 

ويقال: [ما التسع الآيات التي أوتيها موسى عليه السلام”؟ 

الجواب: قيل: العصاء واليد واللسان» والبحرء والطوفان» والجراد 
والقمل» والضفادع» والدم» عن ابن عباس» والضحَاك. وقيل: الطوفانء 
والجرادء والقمل» والضفادع» والدم» والبحر» وعصاء والطمسةء والحجر» عن 
محمد بن كعب القرطي] ". 


١‏ في الأصل بقا. 

() في الأصل شي. 

() في الأصل خزاين. 

0 جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ٥‏ - ص ٠۲۱۲‏ انحرر الوجيز في تفسير الكتاب 
العزيز - ابن عطية الأندلسي - ج ۳ - ص ٤۸۸‏ شرح ابن عقيل - ابن عقيل الممداني 
- ج ١‏ - هامش ص .٤٤١‏ وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي ني التبيان 0۲١ /٦‏ . 

() في الأصل السلم. 

) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التببان ٥۲۷ /٦‏ مع إضافات وزيادات. 


€ سورة بني إسرائيل 


ویقال: ما معنی ‏ ئی لاك موی محرا 4؟ 


الجواب: قيل: فيه قولان: 
الأول: [إنك قد سحرت فانت تحمل نفسك على هذا الذي تقوله 
للسحر الذي بك. 


الثاني: إنه بمعنى ساحر» فجعل (مفعول) في موضع (فاعل) كما تقو 
العرب: مشؤوم في موضع شائ" وميمون في موضع يامن. وقيل: مسحور 
خدوع]. 

ویُقال: ما معنی $ مَعَبورًا 4؟ 

الجواب: [مهلك عن الحسن» وقتادة ومجاهد. 

ویقال: ثبره الله تثبیرآء وثبره یثبره لغتان. 

وبقال: ما يثبرك عن هذا الأمرء أي ما يمنعك منه» كانه قال: ما يذهبك 
ذهاب المالك عنه. 

وقال الشاعر: 

إذ أجاري الشيطان في سنن الغي ومن مال میله مثبور]“ 


() في الأصل الممزة منه. 
() ني الأصل شايم. 
(۳) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ٥۲۸/١‏ مع زيادات. 
)٤(‏ جامع البیان - ابن جریر الطبري - ج ۱۵ - ص ۲۱۸ » ومناقب آل أبي طالب - ابن 
شهر آشوب - ج ۱ - ص ۱٤٤‏ 
قال ابن الزبعری: 
يارسول المليك انلساني راتق مافتقت إذآنابور 


إذا جارى الشيطان في سنن الغفي ومن مال ميله مشبور 
شهد اللحم والعظام بربي ثم قلبي الشهيد آنت النذير 


يعتذر من المجاء فأمر له الني بجحلة. 
وجار الأنوار - العلامة الجلسي - ج ۲۱ - ص ٠١١‏ » وتفسير الطبري ٠١‏ 4 


سورة بنى إسرائيل 40 


ويقال: م برتفع « انتم في لَوأَصُمٍ 4؟ 
الجواب: [بفعل مضمرء تقديره لو تملكون أنتم» لأن (لو) احق بالفعل» 


عن الز. جاج 
وقال الشاعر: 
لو غيركم علق الزبير بجبله أدى الجوار إلى بني العوام)“ 


ويقال: [مَن قرا" طلقد علمت) بضم التاء"؟ 

الجواب: الكساني ٠‏ وحده و “ الباقون بفتح التاء"“ » وحجَّتهم 
«وَجَحَدوأ ا وا نسم ففيه دلالة على أنه مُعاند] ". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يُوجبه صفة الإنسان في ضلّه بملكه» من 
أنه لو ملك خزائن"“ رحة رب لأمسك خشية الأنفاق لشحه» با فيه من صفة 
النقص اللازم» كالحاجة اللازمة. 

3 - القول في قوله جل وعز: $ قارا ان يَسَفِرَهُم ين رض 


قن ومن مع ییا @ وفنا ِن بدو لين إشرييل اكوا 


وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ٦‏ - ص ۲۹۹ » تفسير نور الثقلين - 
الشيخ الحويزي - ج ه - ص 1۹١‏ تفسير الميزان - السيد الطباطبائي - ج ۲١‏ - ص 
۳ . وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۲۸/1 مع إضافات وزيادات. 

() التبيان - الشيخ الطوسي - ج ٤‏ - ص ۳۲١‏ وخزانة الأدب - البغدادي - ج ۵ - 
ص ٤٠٤١‏ وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ٤‏ - ص 1۹۹. وما بين 
المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان .0۲١ /١‏ 

() في الأصل الممزة منه. 

(۳) في الأصل التآ. 

() في الأصل الكسآي. 

() في الأصل وقرا. 

(١‏ في الأصل التا. 

)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٥۲٦/۲‏ مع زيادات. 

في الأصل خزاين. 


سورة بني إسرائيل 
آلأرض اذا جاءَ وغد الجر رة چغتا يکر لَِيفًا ‏ ويا رنه وباق 
رل وما أرَسَلْنك إلا ًا مرا رتذیرا @ 4 

یقال: لم جاز تعجيل إهلاك من عَظمّ بغي ولم جز تعجيل إهلاك من 
ساواه في عِظّم بغیه؟ 

الجواب: لأن في ذرية هذا من يؤمن ويتقي» أو يصلح به غيره ممن في 
زمانه أو يسمع بخبره فإذا عَري من هذا كان تعجيل العقاب أزجر. 

ویقال: ما معنی « يَسََفِرَهّم ين لض 4؟ 

الجواب: يزعجهم بالإكراه من أرض مصر على جهة النفي» واصله 
القطع بشدةء فرزالثوب إذا قطعه بشدة تخريق. 

ويقال: لِمٌ وجب أن إرادة محسن لا تكون إلا حسنة؟ 

الجواب: لأنه لا يجوز من حكيم أن يُوجب المراد ويحرم الإرادةء كما لا 
يجوز أن يُوجب المقدور على العبد وينعه القدرةء وكذلك لا يبيحه المراد وبحظر 
عليه الإرادة» كما لا جوز أن يُوجب المقدور على العبد وينعه القدرة» مع أن 
الإرادة الحسنة حسنة بجنسهاء فمن فعل مثلها في الحسن فهو حسن. 

ويقال: لِم وجب بإرادة القبح لا تكون إلا قبيحة؟ 

الجواب: لأنها داعية إلى القبيح» وما دعا إلى القبيح قبيح» كما أن الأمر 
بالقبيح قبيح» كما أن إرادة الحسنة لا تكون إلاً حسنة لا N‏ أن يقع إِلاً 
بهاء فلا جوز أن يقبح هذه العلَةء فكذلك إرادة القبيح لا تكون إلا قبيحة. 

وبُقال: ما معنی $ إا جاء وَعد الاَحْرَة چغتا بكر لَفِيقًا 4 ؟ 

الجواب: [فإذا جاء"" وعد القيامة» وهي الكرة الآخرة وهي السَاعة 
جنا“ بكم لفيفاً غتلطین» لا تتعارفون آي فلا تکل بعضکم علی بعض, فإنه 


() في الأصل غير واضحة. 
(۲) في الأصل جاً. 

(۳) في الأصل جاً. 

(4) في الأصل الممزة منه. 


سورة بنى إسرائيل 4Y‏ 
لا بغنى عنه هناك شيا" › ووجه لفيف لأنه مصدر من لفغتّه لفاً ولفيفاً. وقيل: 
اسكنوا أرض الشام بعد إذ تْجُوا إليها وغرّق الله عدوهم لا تبعهم نحوهاء 
وقیل: جنا" بكم لفيفاً اي جمیعاء عن ابن عباس] ”. وقیل: جائز""“ ن یکون 
أراد استفزازهم من الأرض بالقتلء وجائز" أن يكون بالنفي. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه إفراط البغي من تعجيل الإهلاك 
كما أهلك فرعون لا بغى على بني اسرائيل" » مع النعمة على المبغي عليه با 
يؤدي"" بعد إهلاك عدوه وتحذيره من إنكار النعمة له نرّل ذلك بالحق من الله 


جل وعرٌ للاعتبار به. 

[] - القول في قوله جل وعز: ‏ وَفُرءَاا قَرقنه لِعَقرأهء على الاس 
و ر و اک 2 3 کیت ےو کا ی رڳ 
على مكو ورلن تيلا 9 قل ءَايُوا بو أو لا تَؤينوا إِنَ الذرين أوتوا 


ن قبل دا تى علي رون لِلََذْقَانِ سُجد ا و وَيَفُولُونَ سُبَحَنَ 
تآ ٳن گان وغد ريا ترا @ ) 

بقال: ما معنی $ وَفُرَءَانا ذرَفهٌ 4؟ 

الجواب: فرقناه بالبيان عن الحق من الباطل» وهذا هو المطلوب في كل 
بيان» والبيان على وجهين: بيان عن نفس العنى» والآخر بيان عن صحة المعنى 
فيعلم به صحة المعنى. والمعنى بذلك للمعنى» والقرآن بيان بأاعلى طبقات 
الكلام في الحسن. 


2 في الأصل شيا. 

() في الأصل جينا. 

0( ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٥۲۹/١‏ مع تقديم وتأخير» واختلاف 
) في الأصل جايز. 

() في الأصل وجايز. 

0( في الأصل اسرايبل. " 

۷) في الأصل يودي. 


۳۹۸ سورة بني إسرائيل 

ویقال: ما معنی ‏ لعَقرأهُ٫‏ على لتاس عل مُكثر4؟ 

الجواب: على تت وتوقف ليفهموه بالتأمل" » ويعلموا ما فيه بالتفكر 
ويتفقهوا به بإخراج ما تضمن من المعاني البينة والحكم العظيمة. وقيل: كان 
ينزل منه شيء » ثم کون ما شاء اش ئم ینزل شی آخر. 

ویقال: ما معنی $ ورلن نیل 4؟ 

الجواب: هو من عندناء فهو حق كله وصواب بهدي إلى الرشد» ويصرف 
عن الغي» وهمذا أكد e‏ * لیظم شانه" في إتزال الله جل وعر له 

وبقال: ما معنی $ ءايُوأ بو أو لا ويا 4 

الجواب: [للتبکیت بعدوهم عن حطّهم فیه» وکفرهم ب وآنه لا يقصر 
به ترك إعانهم» لأنه لا برجع عيب ذلك إلا عليهم. 

ويقال: من الذين أوتوا العلم من قَبْل؟ 

الجواب: العلماء“ بال وبا يجوز عليه ما لا جوز عليه وما يجب في 
حکمته» ما لا يجب من اهل الكتاب وغيرهم. 

ویقال: ما الذقن؟ 

الجراب: مجتمع اللحيين. وقيل: عنى بالأذقان هنا الوجوه عن ابن 
عباس» وقتادة. وقيل: عنى بها اللحى» عن الحسن» وهو أقرب إلى الأصل. 

ويقال: بم يتتصب ‏ وَفرءانا فة ؟ 


(1) في الأصل بالتامل. 
() في الأصل شي. 

(۳) في الأصل شاً. 

() في الأصل شي 

() ني الأصل غير واضحة. 
() في الأصل الممزة منه. 
(۷) في الأصل المزة منه. 
(۸) في الأصل العلما. 


سورة بني إسرائيل 8 

الجواب: قیل: وآنيناك قرآنا فرقناه. وقیل: وفرقناه قرآنا إلا آنه استغنی 
ا بني الفعل عن ذكره على القول الأول ليكون فرقناء صفة وعلى الثاني خي 
وحن ذلك لأنه حمول على $ ونآ أَرَسَلنكَ 4. وني [مُكٹ) خمس لغات: 
بضم اليم" وفتحها وكسرها مشي مقصور ومکاڻاء* مدود] . 

وقد تضمنت الآات البيان عمًّا توجبه عِظَمٌ النزلة التي للقرآن في الأنتفاع 
به لنقل النفس عن الحال الدنية إلى الحال ال جأيلة» من التذكير به والتنبيه عليه 
لأنه على أحسن البيانء وأ البرهان يقر به العام ويعرف صيدق وعد الله فيه 
وما دل عليه نما الحاجة إليه ماسة والفائدة به عظيمة. 

1 - القول في قوله جل وعز: $ ورون لاذقا يکوت 
ريده حُُوعًا # (چ َل آدعُوا الأ اعرا آلرخی گا کا َدعُوا قل 
آلأشمَاء اش وَل هر بِصَلَذيِك وَل حافت پا اتخ بن ديك سيا 
و خن ب آلری لد خد ولا وک یگن له ريك ف الك ول 
یکن ل ولع ن الل وک كرا @ 4 

یقال: لِم استحالت الشركة في ملك القديم جل وعر؟ 

الجواب: لأنه مالك غير مُمملّك والشركة في الك لا تكون إلاً بتمليك 
غلك لا لا شريك بينهما في املك بالحكم» وايضاً فلأته مالك لتصريف المملوك 
ام التصريف» لأنه يقدر أن یعدم الجوهر ویوجده فلم يبق وجه لن مُلکه آم 
املك إلا وهو له» ولو كانت شركة لصح أن ينتقل ما للشريك إليه فيصير 
مالکا له بعد إن کان لا علکه» وهو حال في صفته. 

ويُقال: لِم وجبت على الكلّف المخافة حتى يبكي لشدَة ما بجد منها؟ 

الجواب: لأنها تدعوالى الطاعة لله جل وعرَء واخلاص العبادة له على ما 


() يذكر الطوسي أن على هذه اللغة هو الفراء ج٦/ ٥۳١١‏ . 

7 ئی الاصل رگا0 

ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 1/ ۰ و 
في الأصل والفايدة. 


۰ سورة بني إسرائيل 
يجب من القيام بجقوق نعمه. 


ویقال: ما الخشوع؟ 
الجواب: ظهور الفعل الذي يوجب التعظيم بالقلب. 
قال: 
لا اتی خبر الزبیر تھدمت سور المدينة والجبال الخشع“ 


آي التى...... ظهر فيها ما يظهر من الخاشع. 

ویقال: ما معنی ( وکر نکیا 4؟ 

الجواب: صفه بانه أكبر من كل شيء" » بانه القادر الذي لا یعجزه 
شيء » العام الذي لا بخفى عليه شي“ › الغني عن کل شيء معتقدا له 
بقلبك» عاملا عليه فيما يلزمك. وقیل: «وکبره تکبیرا) عن کل ما لا جوز في 


صفته 


ویقال: ما الكبّر؟ 

الجواب: حصول ما به يكون الشيء يقصر مقدار غيره عنه» والمقادير 
على خسة أوجه: مقدار في الوزن» ومقدار في الكيل» ومقدار في المساحة 
ومقدار في العددء ومقدار في القوة. والقوة ما يظهر به معنى لا يظهر بغيره من 
جهة التكوين له. 


(۱) البيت لجرير بن عطية. الديران ص: ٠٠١‏ استشهد به سيبويه على أن تاء التأنيث 
جاءت للفعل لا أضاف " سور " إلى المدينة وهي مؤنث»ء وهو بعض منهاء التبيان - 
الشيخ الطوسي - ج ١‏ - ص ۲٠٢‏ ورد (تواضعت) بدلا من (تهدمت) وتفسير مجمم 
البيان - الشيخ الطبرسي - ج ۱ - ص ۱۹۳ وإملاء ما من به الرمن - أبو البقاء 
العكبري - ج ١‏ - ص ۲۰۹ وجامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ١‏ اکچ ن 

() في الأصل غير واضحة. 

(۳) في الأصل شي 

() في الأصل شي. 

)٥(‏ في الأصل شي. 

() ني الأصل شي. 

(۷) في الأصل الشي. 


سورة بني إسرائيل ا 

ویقال: ما معنی $ ما فی $ ایا ما تَذعُوا)"؟ 

الجواب: وجهان: 

الأول: [أن يكون صلة قول وج وا یل ل بحر 

الثاني: أن تكون يعنى أي كرّرت مع اختلاف اللفظين للتاكير“ » 
کقوهم: ما رايت كالليلة ليلة] ". 

وبُقال: ما معنى ‏ ولا هر اذيك ول اتبا 4؟ 

الجواب: [قيل: ولا تجهر بجرابك ولا تخافت به عن مجاهد» وعطاء 
وابن عباس بخلاف. وقيل: بالقراءة" في الصلاة وهذا بمكة لأن المشركين كانوا 
يؤذونه" إذا جَهّر» ولا يُسمِع من خلقّه إذا خافت» عن ابن عباس» وقتادة. 
وقيل: لا تجهر بالصلاة بإشاعتها عند من يؤذيك" › ولا تُخَافت بها عند من 
يلتمسها منك عن الحسن. وقيل: لا تجهر بصلاتك كلهاء ولا تخافت بجميعهاء 
وابتغ بين ذلك سبيلاء بان تجهر بصلاة الليل» وتخافت بصلاة النهار على ما 
آمرناك به] . 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه حال العاليم بالل المعظّم له ا 
يجب من الخضوع الذي ليس فوقه خضوع» ومن الخشوع عند سماع القرآنء 
وني السجود والركوع» مع الدعاء" له باسمائه" الحسنى» ووصفه من الفعل بجا 


() في الأصل للتاكيد. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٠9۳۳ /٦‏ 
() ني الأصل وعطاً. 

0) ني الأصل بالقرآة. 

)٥(‏ في الأصل يوذونه. 

() في الأصل يوذيك. 

0 ورد عند الطوسي في التبيان ٠9۳٤/١‏ 
() في الأصل الدعاً. 

() في الأصل باسمايه. 


5Y‏ سورة الكهف 
بجا هو أول» مع حمده على جيع أفعاله با هو في المرتبة العلياء وإخلاص صفته 
بالك للاشياء" من غير شريك» كما يقول اهل الاهواء". 

جرت وت سوزة ب بني اسرائیل » والحمد لله وصلواته على سيّدنا محمد وآله 
وسلامه. 


1 - القول في قوله جل ثناؤه: ظ مد لَه الى انر 
اکب ول حنمل لہ وجا ن فیا مزر اا سيدا من لدنۀ وَْبَيْرَ 
الْمُيين الذي يَعَمَو اَلصلحت أن لهم جرا حَسَسًا وي كر 
فو داي) 

يقال: ما الموج في الكلام؟ 

الجواب: العدول عن طريق الاستقامة إلى الفسادء وذلك بالعدول عن 
الحق إلى الباطلء وعن الحجة إلى الشبهةء وعن الفائدة" إلى ما ليس فيه فائدة. 

ویقال: : هل تدل هذه الآية على بطلان مذهب الجبرة؟ 

الجواب: نعم» لأنه لو جعله لكفر من في المعلو م آنه یکفرء لکان قد جعل 
له عوجاً للعدول به عن جعله لاویان إل الكفر. 

ويقال: م يستحق الحمد؟ 

الجواب: بالإحسان» وسواء" أحسن الفاعل إلى نفسهء آم إلى غيره» على 
خلاف الشكر على الإنعام الذي لا یکون من الفاعل إا لغيره لأنه مجري 


() في الأصل للاشيا. 
(۲) ني الأصل الاهوآً. 
(۳) في الأصل اسراييل. 
)٤(‏ في الأصل الفايدة. 
(۵) في الأصل فايدة. 
() في الأصل سوآ. 


سورة الكهف r‏ 


ج ت ن سے 
مجرى الدين الذي عليه لغيره» ويصح أن يحمد نفسه» ولا يصح أن يشكر 
نفسهةء. 

وبقال: ما القيّم؟ 

[قيل: المستقيم المعتدل» عن ابن عباس» والضحَاك وقيل: ّم 
عن سائر"“ كتب الله جل وعرّ يصدقها وينفي الباطل عنهاء ومعناه التقديم 
O N OE‏ 

ویقال: ما الفرق بين اليوج والعّوج؟ 

الجواب: إن العوج بالفتح فيما يرى من نحو القناة والخشبة» وبالكسر فيما 
لا یری من الدين والکلام وعن ابن عباس: عوجا ملتبساً] ” . قیل: وینذرکم 
باس ^ إلا آنه حذف ومثله [یخوف" آولیاء* 4 آي یخوفکم اولیاءه ‏ . 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه حال الكتاب في الاستقامة 
والإنذار» والبشارة على العمل المؤدي " إلى المثوبة من التذكير بالنعمة فيها 
وموجبها من الحمد عليه» والإقبال على النظر فيه والتشاغل به لأنه جامع 
الحكمة وعظيم الفائدة“ 

i hz ي‎ 5 

- القول في قوله جل وعر: « ودر الذي قفاوا نند آنه ولا 

a‏ > وره اھ 
ھت کم بی من عر وآ انارو برت لما عر بن وجوم إن 
قولوت إل كذِبًا ي لَك َع سك على ءَاَرِهِم إن لد يُينُوا 
بدا الْحَدِيث اسا @ 4 


() في الأصل ساير . 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٤/۷‏ و٥.‏ 
() في الأصل باسا. 

() هکذا قرآتها . 

. في الأصل آوليآه‎ )٠( 

() في الأصل اولياه. 

(۷) في الأصل المودي. 

() في الأصل الفايدة. 


بقال: لِم استحال اتخاذ الولد في صفة القيم جل وعر؟ 

الجواب: لاستحالة الشبهه لهه وذلك أن الولد في الحقيقة انفصال 
النطفة“ › وم ® يحمل باب التبني لشبهة بهء فإذا بطل الأصل بطل المشبه له 
وإغا يقال: يشبه أباء إذا جاز عليه الشبه الحقيقي. 

ويقال: ما الإنذار؟ ٍ 

الجواب: الاخبار بموضع المخافة ليتقى» وكل إنذار تحذير إلا أن التحذير 
قد يكون بالإشارة إلى موضع المخافة» ومن هذا المعنى الترهيب» ونقيضه 
الترغيب. 

ویقال: ما الولد؟ 

الجواب: حيوان تنفصل نطفته من حيوان ذكر أو أنثى» لأن الذكر ينفصل 
منه بالإلقاء"" في الرحم» والأنثى ينفصل منها بالولادة» ولذلك كان عيسى بن 
مريم على الحقيقة. 

ويقال: با انتصبت الكلمة في «إكبرت كلمة)؟ 

الجحواب: فيه قولان: 

الأول على طريقة الضمرء في طريقة نعم رجلا زيد وبشس صاحاً 
عمرو» فقول هذا في أفعال المدح والذم كقولك: كرم رجلا زيد ولؤم رجلا 
رو 

الثاني التمييز في الفعل المتقول» نحو ساءت “ مرتفقاًء وتصبب عرق 
وقال الشاعر: 

ولقد علمت إذا الرياح تناوحت“ هدج الرئال" تكبهن شالا“ 


(۱) ھکذا قرآتها . 

() ھکذا قرآتھا۔ 

(۳) في الأصل بالإلقا . 

)٤(‏ في الأصل سآت. 

(6) وردت (تروحت) عند الطوسي في التبيان ۸/۷. 

() في الأصل الريال . 

(۷) تفسير الطبري 1١۹ / ۱١‏ ء وتفسير مجمع الببان - الشيخ الطبرسي - ج ١‏ - ص 


سورة الكهف fo‏ 

فكانه قيل: كبرت الكلمة» وتقديره كبرت تلك الخصلة كلمة. 

وال: ماممتی « ب َك ۲ 

الجواب: قاتل نفسك» عن قتادة. ويقال: [بخع فلان نفسه ييخعها بخعاً 
ويخوعاء ومنه قول ذي الرمة 

الا ايهذا" الباخع الوجد نفسه لشيء نحته عن يديه المقادر“ 

ويقال: ما الأسف؟ 

الجواب: الحزن علي ما فات» وقيل: إسفا غضباً عن قتادة» وقيل: جزعاًء 
عن مجاهد» وقيل: حذرأء عن قتادة أيضأًء وقيل: حزن عن الحسن» وقال 
الشاعر: 

آری رجلا منکم اسیفا کاغا يضم إلى کشحیه كفا خضبا" 

وقيل: ‏ اليرت قفاوأ َد أله ودا 4 قريش الذين قالوا: الملائكة“ 
بنات الله تعالى» عن الحسن» وابن اسحق] ” والنصارى قالوا: المسيح ابن الله 
جل ثناؤه وقیل: على آثارهم بعد موتهم. 


۹ تناوح الرياح: تقابلها في المهب» وجامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ٠١‏ - 
ص ۱٥۵‏ رواه بشکلین: 


ولقد علمت إذا العشار تروحت هدج الرئال تکبهن شمالا 
جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ٠١‏ - ص ۲٤۲‏ 
ولقد علمت إذا اللقاح تروحت هدج الرثال تكبهن شمالا 
() في الأصل الا ايهاذا . 


() جامع البیان - ابن جریر الطبري - ج ۱١‏ - ص ۲٤۳‏ ونجاز القرآن ۱ / ۳۹۳ 
وتفسیر الطبري ٠١‏ / ۱۲۰ وهو في مجمع البیان ۳ / ٤٤۸‏ » ومعجم مقاييس اللغة - 
ابو الحسین امد بن فارس زکریا - ج ۱ - ص ۲۰۹ 

(۳) تفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي ¬ ج ١‏ - ص ٠ ۳١۸‏ واحرر الوجيز في تفسير 
الكتاب العزيز - ابن عطية الأندلسي - ج ۳ - ص .٤۹١‏ 

() في الأصل اللايكة. 

() إن بعض ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۹/۷ . 


1 سورة الكهف 
وني الآية دليل على بطلان قول المشبهة وهو تسمية القرآن"“ حديثاً. 
ویقال: لِم سرت $ إن 4 في « إن ل يو 


يوأ ) ؟ 

الجواب: [لأنه في معنى الجزاء » ولو فتحت في مثل هذا لجازء كما قال 
الشاعر: 

أتجزع أن بان الخليط اودع وحبل الصفا من عزة التقطع]“ 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يُوجبه إعتقاد الباطل في إضافة الولد إلى 
الله جل ثناؤء › وما لا جوز في صفته من الإنذار لصاحبه بسخط عليه 
وعقابه إیاه لإقدامه على ما لا علم له به ولا ابيه الذي قلده وحتی رکب 
الفاحش في قوله لتانيسه به» مع الإعراض مع الداعي إلى الحق فيه» الحريص 
على هدایته با یکاد یتلف نفسه اسفاً علیه. 

1 - القول في قوله جل وعر: ‏ إا جَعلنّا ما على آلأزضٍ ية ها 
لوھد ْم اخس عَم ج وا َجَولون ما علا صَوبدا جرا @ ار 
حيبت أن أُضْحَبَ الهف وآلرقی گائوا ین ایتا ّا @ 4 

يقال: هل في الآية دلالة على أن الله عر وجل لا يفعل إِلاً الأصلح الذي 
هو أعلى في الحسن» ويعمل هو الأدون في الحسن» كما لا جوز أن يجذرنا عمل 
القبيح ويفعل القبيح» وفيه دليل على فساد مذهب من زعم أنه لا يكون حسن 
أحسن من حسن من آنه یوجب أن لا یکون قبیح اقبح من قبیح» ولانه لو کان 
كذلك لاستوى الجزاء" له مقدار تضاعيف الفعل» فيّقال: ما معنى $ جَعْلنا ما 


(۱) في الأصل القران . 

() في الأصل الجزآً. 

(۳) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ٠١‏ - ص ٠١‏ وما بين المعكوفتين ورد عند 
الطوسي في التبيان ۹/۷. 

)٤(‏ في الأصل ثنآوه. 

() في الأصل لتانيسه. 

() في الأصل الجزآ. 


سورة الكهف ¥ 
على رض زین ا نارهز ٩4‏ 

الجواب: كأنها حفت بالشهوات التي ترجع إلى ما منه حلال» ومنه حرام» 
ومنه واجب» ومنه جاثز» ومنه ما هو أولى ليظهر الحسن في العمل كمعاملة 
المبتلي المختبر مظاهرة في العدل لما يستحق من الجزاء". 

ويقال: ما الأحسن في العمل؟ 

الجواب: الذي تدعو إليه الحكمة با هو أوكد لأنها بعنزلة الناطقء فإن 
هذا اول آن يعمل بجا یظهر فیها من منزلته في نفسه ومنزلة» ما يستحق من 


الحمد عليه. 
ويّقال: لِم لا جوز أن يفعل القيّم جل وعرً الأدنى في الحسن» كما يفعل 
الأدنى في النفع؟ 


الجواب: لأن الأدنى في النفع يصح أن يفعل بحسب الاستحقاق 
للألطاف» وما في المعلوم أنه يكون من العبد من الفسادء فيقبح لمذه العلة 
التسوية في التفع» ولو لم يقبح لإ يكن الأعلى التسوية بين العبدين في افع 
وليس كذلك للأدنى في الحسن» لأنه ليس فيه ما يصح أن يقع لأجله الفعل في 
القديم الأوفى الأعلى من الحسن مثله.. 

ويقال: لِم لا يجوز أن يقع الأدنى في الحسن كما لايقع الأدنى في النعم؟ 

الجواب: لأن الأدنى ني النعم إغا يقع إذا استحال أن يكون ضده أعلى 
في النعم» كاستحالة آن يستوي بين الني صلى الله عليه وآله ومن ليس بني في 
النعم بالثواب فباب التسوية في التفع من القبيح وهذا من المستحيلء وما 
التسوية في علو الحسن فليس من المستحيل ولا القبيح» لأنه يفعل من أجل أنه 
يؤدي” إلى الثواب الدائم" » وبدلاً من العقاب الدائم"“ على تضمن إعطاء“ 


() في الأصل الجزآ. 
() في الأصل يودي. 
() في الأصل الدايم. 
() في الأصل الدايم. 
() في الأصل إعطاً. 


۸ سورة الكهف 
الثواب» هذا عام في كل ما فعله الله جل وعرّ » هو في أعلى طبقات الحسن 
والأحسن عملا من العبادة هو لا عمل بطاعة الله جل وعرً. 

ويقال: ما الجرز؟ 

الجواب: [اليابس الذي لا نبت فيه ولا زرع» وقال مجاهد: معناه بلقعاً. 

ويقال": جرزت الأرض» فهي مجروزة» وجرزها الجرازء وأرضون أجراز 
إذا كانت يابسة لا شيء فيهاء وسَنّة جروز» وسنين جرازء ليبسها وجدبهاء قال 
الراجز: 


قد جرفتهن السنون الجراز © 

وأجرز القوم إذا اصاب أرضهم جرزاء أو جرزوا هم أرضهم» إذا أكلوا 
نباتها کله] . 

ویقال: ما معنی $ اَم حيبت أن أَصَْحَبَ الْكَهْفِ وَاَلرَقِيمِ انوأ مِنْ 
ايتا جنا @ 4؟ 

الجواب: [أي كانوا عجباء مع ان ما خلقت من السماوات والأرض وما 
فيهن أعجب والحجَّة بكل ذلك قائمة“ › والعبرة به بينةء وقيل: من الآيات“ 
ماهو أعجب من ذلك عن محجاهدء وقتادة. 

ويقال: ما الكهف؟ 

الجواب: كهف الجبلء وهو غار الجبل الذي أوى إليه القوم الذين قص 
الله تعالى قصصهم في هذه السورةء وأخبر بشأنهم]. 


() نسب الطوسي هذا القول إلى سيبويه ١١/۷‏ . 

(۲) جامع البيان - اين جرير الطبري - ج ٠١‏ - ص ١١٤۲ء‏ وتفسير الطبري ٠۲١ / ٠١‏ 
وروایته ( حرقتهن ) بدل ( جرفتهن )» وتاج العروس - الزبیدي - ج ۸ - ص ۰۲٤‏ 
ولسان العرب - ابن منظور = ج ۵ - ص ۳۱۷. 

ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۷/ i: ٩‏ 

() في الأصل قاية. 

() في الأصل الآيات. 

() في الأصل بشانهم. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۷/ .١١‏ 


سورة الكهف 6۹ 

ويقال: ما الرقيم؟ 

الجواب: [كالمكتوب فيه من لوح أو حجر أو صحيفةء وقيل: إنه لوح 
كنب فيه أاسماء"“ أصحاب الكهف» وخبرهم حين أووا إلى الكهف» لأنه من 
عجائب"" الأمور» وجعل في خزائن" اللوك. وتيل: بل جعل على باب 
کهفهم» ورقیم في موضع مرقوم» کجریح في موضع مجروح» وقتیل في موضع 
مقتول» ومنه رقمت كذاء إذا كتبته» ومنه الرقم في الثوب لأنه علامة يعرف بها 
ثمنه» ومنه قيل: للحية أرقم لما فيها"“ من الخطوط والعرب تقول: عليك 
بالرقمة ودع الضفةء أي عليك برقمة الوادي حيث لاء ودع الضفةء الجانب» 
والضفتان جانبا الوادي» وإغا قيل: الماء" الوادي رقمته لآنها علامته» والرقيم 
الكتاب الذي كتب فيه شانه"“ » عن مجاهد» وسعيد بن جبي» وقيل: هو 
الوادي» عن ابن عباس بخلاف» والضحًاك وقيل: زينة الأرض» الأشجارء 
والثمار» والأموال والمواشي» وسائر“ ما ينتفع به الناس» وقيل: «آيهم احسن 
عملا) کان جزاؤه" عند الله تعالى على قدر ذلك وقيل: الرقيم الجبل نفسه» 
عن الحسن» كانه ذهب إلى إن الجبل علم على العنى» وقيل: هم قوم هربوا 
بدينهم إلى الكهف» عن الحسن] . 

وقد تضمنت الآيات”"" البيان عما يوجبه حال المكلّف من معاملة 


() ني الأصل اسماً. 
(۲) في الأصل عجايب. 
(۳) في الأصل خزاين. 
() في الأصل فيه. 

() في الأصل ال 

١‏ في الأصل الا 

(۷) في الأصل شانه. 
(/) في الأصل ساير . 
۹) في الأصل جزاوه. 
(۱۰) ما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التببان ۱۱/۷ و۱۲ . 
(١‏ في الأصل الآيات. 


۰ 


سورة الكهف 
TT‏ من الزينة هاء ثم تنقلب 
صعیداً یابساًء کانه م یکن شي“ ثم ذكر العبرة باصحاب الكهف لمن 


اعتبر بهاء من غیر أن یکون اجب من خاق استرات والأرض وما عليها. 
1 - القول في قوله جل ثناؤء” الآية: $ إِذ أُوّى ألْفَِيةٌ IRIE‏ 
قاو رنآ اكا ن لَدُنك رَحة وى لا مِن مرا e‏ 


اذاه نی الْكهْف سی عَدَدا @ تر بَعْتَهُم َعَم اى ليزن 
احص بنا بنرا ندا @ 4 

يقال: هل يجب المرب بالدين إذا خيف الفتنة» كما فعل أصحاب 
الكهف؟ 

الجواب: نعم لأنه إذا أخذ الإنسان بإظهار كلمة الكفرء فإنغا تجوز له 
للخوف الذي وقع فیه» ولیس له إن يتعرض له. 


ويقال: هل هذا الدعاء" من" الأولى إن يدعى به بدلالة الآية؟ 

الجواب: نعم لأن الله جل ثناؤه"“ رضي فعلهم» وأجاب دعاءم“ 
وحكي على جهة الاستحسان لا" كان منهم ربنا آتنا من لدنك رة وهئ 
لنا من آمرنا رشدا). 

ويقال: ما الرشد في الأمر؟ 

الجواب: أصله الطريق المؤدي“ إلى البغية نما فيه عظيم النعمة» رشد 


() في الأصل شي. 
(۲) في الأصل ثنأره. 
(۳) في الأصل الدعآ. 
)٤(‏ في الأصل عا. 
(0) في الأصل ثنأره. 
)١(‏ في الأصل دعآهم. 
(۷) ھکذا قرآتھا . 
(۸) في الأصل المودي . 


سورة الكهف 1 
الإنسان يرشد رشدا ويرشده الله إرشاداء ومنه الرشد نقيض الغي. 

ویُقال: ما معنی $ فَصَرتنا عل ءاذَانهم 4؟ 

الجواب: جعلنا فيها ما ينع من الإدراك. كما يضرب على الكتاب ما جنع 
من الإدراك. 

ویقال: ما معنى $ َعَم أ زين أخصى لما بوا مدا )؟ 

الجواب: [ليظهر المعلوم في اختلاف الحزبين في مدة لبشهم» بجا في ذلك من 
العبرة» والأمد الغايةء كما قال النابغة: 

الا لثلك أو من أنت سابقه ‏ سبق الجواد إذا استولى على الأمد“ 

والحزبان: هما المختلفان في أمرهم وقيل: لا علم هم بقدار لبثهم» 
وقيل: جوز أن يبحثوا"" فنعلم أحدهما دون الآخر» وقيل: أحد الحزبين الفتية» 
والآخر من حضرهم من أهل ذاك الزمانء وقيل: في (نصب) أمد قولان يحتمل 
آن یکون باحصى وبلبثوا» عن الزجَاج» وقيل: أحد الحزبين المؤمنون" والآخر 
کفار] . 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه البصيرة في الدين من اهرب به عن 
بري” الفتنة فيه والدعاء"“ لله جل وعرَ بالسلامة با يهيؤه“ من الرشدء 
ويوفق له من حسن المطلب والإجابة إلى الكفاية بنوم الدعة والراحة» حتى 


() جامع البيان ابن جرير الطبري - ج ٠١‏ - ص ۲٥۸‏ وتفسير مجمع البيان - الشيخ 
الطبرسي - ج ۲ - ص ۲۷۵ وج ٦‏ - ص ۳۱۲ ولسان العرب - ابن منظور - ج ٠٤‏ 
- ص ٤١٤١‏ » وامد الخيل في الرهان: مدافعها في السباقء ومنتهى غاياتها الذي تسبق 
إليه. 

() ھکذا قرآتھا . 

(۳) في الأصل المومنون . 

) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ۱۳/۷ و٤٠‏ مع اختلاف يسيرء وتقديم 
وتأخیر. 

. ھکذا قرآتها‎ )٥( 

() في الأصل الدعاً. 

(۷) في الأصل بهيه مع مدة فوق الياء الثانية. 


۲ سورة الكهف 
هلك أعداؤهم ”“ » وحدثت عبرة زائدة“ في بصيرتهم بطول مکئهم» حتی 
بادت أمم في مدتهم. 

1 - الول في قوله جل ثناء الآية: خن َه ص غلك اهم الح 
لم فة اموا رهم وزذكهر هذى و وَرَبَظنًا عل وید إ إِذقَامُوا 
الوا رتا ر رب الوت وآلأزضٍ لن تذعُرا ین ریو إا مذ فآ إا 
شا @ مت ء ء وما دوا ن دونو ال لر اتوت علبهر 
بلطن بین قَمَنْاُطْلَم ن آقنری علی آه ذبا @ 4 

یقال: ما وجه الاعتبار (نباهمي*؟ 

الجواب: صفتهم في خلوص إيانهم وما جلب مم من الفائدة“ من 
ربهم» إذ زادهم هدی وبصیرة؛ وربط على قلوبهم حتی تمسکوا بإعانهم» 1 
يلتفتوا إلى من تهددهم عليه بقتلهم والتنكيل بهم. 

ويقال: ما القصص؟ 

الجواب: [الخبر بمعان يتلو بعضها بعضأًء ويتلو ثوانيها أوائلها“ › لأن 
اصله الاتباع» من قوشم قص أثره» يقصه فاا إذا اتبعه» ومنه: وقالت 
لأخته: قصيه» أي اتبعي أثره 

ویقال: هل یقاس عا ان بناء" الجمع في فتية؟ 

الجواب: لل لأنه غير مضطرد في باب وهو جمع فتی» وجاء" في غلام 


() في الأصل اعدآرهم. 
(۲) ني الأصل زايدة. 
(۳) في الأصل نبايهم. 
() في الأصل الفايدة . 
)١(‏ ني الأصل ارايلها. 
0) في الأصل بناً. 

(۷) في الأصل وجا . 


سورة الكهف r‏ 
وغلمة وصي وصبية» ولا جوز في غراب فعلة] . 

ويقال: ما زيادة الهدى التى أعطوها؟ 

الجحواب: زيادة المعارف بالألطاف فيها من الآيات. التى مرادها من الربط 


علی قلوبھم حتی تسکوا بھا. 

ويقال: ما الشطط؟ 

الجواب: [الخروج عن الح فيه فقلنا: شططاًء اي غلواً في الكذب 
والبطلان»ء وقال الشاعر: 


ألا يالقوم قد شطت عواذلي ويزعمن أن أودي بجقي باطلي 
ويلحي نن في الله و الاًاحبه وللهو داع داب غير غافل 

ومنه قد أشط فلان في السوم إذا تجاوز القدر بالغلو فيه بشط اشطاطاء 
إذا جاوز القدر في البعدء وشطت ال جارية تشط شططاً وشطاطةء إذا جاوزت 
القدر في الطول» وقيل: ‏ إذ قَامُوأ فَقَالوأ » أي قاموا بحضرة الملك الجبار فقالوا 
هذا القول الذي أفصحوا به باحق في الديانة» ولم يعطوا التقيةء وقيل: ظ لوا 
ينور 4" على عبادتهم وها محذوف.“ وني الآية دلالة على أن الدين لا 
يجوز أن يقبل إلا بحجَة إهؤلاء ‏ قومنا اتخذوا من دونه آهة) إخبار على جهة 
الإنكار]". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه حالة الإنسان إلى ما يعتبره من 
القصص,» الذي عبرة وموعظة يدعو إلى الحذر ما ينبغي أن يحذرء والرغبة فيما 


() ما بين المعكوفتين ورد عند الطرسي في التبيان ۷/ 1١‏ . 

() جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ٠١‏ - ص ٠٠١‏ وتفسير مجمع البيان - الشيخ 
الطبرسي - ج ۸ - ص ٠١١‏ قائله الأحوص. ججاز القرآن ۳۹١ / ١‏ والكامل للمبرد 
٠ ۹‏ وتفسیر الطبري ٠۲۸ / ٠١‏ واللسان والتاج ( شطط ). 

(۳) في الأصل ياتون. 

() ھکذا قرآتھا . 

)٩(‏ في الأصل هآولاء. 

(0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۷/ 1١‏ و١١‏ مع اخحتلاف يسير. 


té‏ سورة الكهف 


ينبغي آن يرغب فیه» مما یذکر من أحوال آهل الصلاح» وما يؤدي“ اليه من 
احوال آهل الفساد وما يقود إليه» وما كان من قول أهل الحق في الدين 8 


الباطل فيه. 
1 -القول في قوله: ( وَإِذٍ ES‏ 
إل آلف يسر لم ریم رخو جه ۔ ویی رین انر برننا ن 


وزی اَلسَمْسنَ ذا طلغت تزور عن كَهَفِهم ذاك لين وَإذَا عربت 
رُم دات الال وهم ی فَجووَنة َلك ين ءات آل نند آل 
المد وتن بین کن تج لھ وکا رخا ج وسم اقا 

كود وا ليَمِينِ وَدَاتَ لمال“ لبهم بط ذِرَاعَيهِ 
بال و طعت عَم لَوَلَيَتَ مِتهْر فِرَارًا وَلَمُلِقَتَ يم ربا @ 4 

بُقال: هل يلزم الفرار من شر الكفار؟ 

الجواب: نعم إذا ركبوا با مكاره ليفتنوا في الدين» لأنه ليس للإنسان أن 
يتعرض لفشل نفسه مع المکان لفراره بدینه» ولا أن يتعرض للضرر إلى أن يترقى 
إلى حال هي أعودء فيجوز ذلك إذا م يكن فيه ظلم لأحد. 

ویقال: ما معنی الاستشناء في وَمَا يعدو إل الله 4؟ 


الجواب: اعتزلتم ما يعبدون إا عبادة الله فإنكم لزمتموهاء فيجوز أن 
يكون فيهم من يعبد الله مع عبادة الوثن فيكون الاستثناء ” متصلاًء ويمجوز أن 
لا يكون جميعهم إنغا يعبدون الأوثان فقط فيكون الاستثناء منقطعاً. 


ويقال: من القائ ل $ وَإِذٍ آغرْعُمُوهُم وَمَا يبور إل آله فأو“ 


() في الأصل يودي. 
(۲) في الأصل الاستتنا . 
(۳) في الأصل الاستنناً. 
() في الأصل القايل. 
() في الأصل يأووا. 


E0 سورة الكهف‎ 
r SSS 


إلى آلكهفِ ¢ ؟ 

الخواب* بعضهم قال لبعض؛ ودعا بعضهم بعضاً إل ان اروا إل 
الكهف رجاء ان ینشر هم ربھم من رحتهء ویھے'" هم من آمرهم مرفقاً. 

ويقال: ما المرفق؟ 

الجواب: [شيء“ يرتفق به آي يستعان به كالمقطع وانجزر» وفيه لغتان 
على هذا المعنى كسر اليم وفتح لاء“ > وفتح اليم وكسر الفاء" » عند 
الفرًاء » وكان الكسائي ينكر مرفق الإنسان الذي في اليد إلاً كسر الميم وفتح 
الفاء" » والفرًّاء"“ يخبر في الأمر واليد] ”“. 

ويقال: من قرأ (مرفقا) بفتح اليم وكسر الفاء ؟ 

الجواب: [نافع» وابن عامر» وعاصم» في رواية أبي بكرء وقرأ الباقون 
مرفقا بكسر الميم وفتح الفاء "" » فقد صحت اللغتان في المرفق. 

ويقال: من قرأ تزور مثل تحمر؟ 

الجواب: ابن عامر» وقرا عاصم وحهمزة» والكسائي» تزاور خفيفة» وقرأا 
الباقون تزاور بتشديد الزاي. 


() في الأصل يأووا. 
() في الأصل رجاً. 
)٣(‏ ني الأصل يهيي. 
() في الأصل شي. 
(۵) في الأصل الفا 
)١(‏ في الأصل الفآ. 
(۷) ني الأصل الغرآ. 
في الأصل الفآ. 
() في الأصل الفرآ. 
END‏ ورد عند الطوسي في التبيان ٠۷/۷‏ 
١‏ في الأصل الفآ. 
في الأصل القاآ. 


1 سورة الكهف 

ويقال: من قرا #ولأدت) بالتشديد والهمز؟ 

الجواب: ابن كثيرء ونافع» وقرأ الباقون وللفت ” خفيف الممز» وروى 
إسماعيل بن مسلم» عن ابن كثير بالتخفيف. 

ويقال: ما التراور؟ 

الجواب: الميل والانحراف عن الشيء". 

وقال:جدب المندى عن هوانا ازور" والأصل تتزاورء إلا أن التاء “ 
آدغمت في الزاي» ومنه آزوار ازورار وفیه زور]". 

ويقال: ما الفجوة؟ 

الجواب: المتسع من الأرض» وعن قتادة في فضاء"" منهء وتجمع فجوات 
وفجاء 2 مدود. 

ويقال: ما الإيقاظ؟ 

الجواب: المنتبهون» وأحدهم يقظ وقال الراجز: 

ووجدوا إخوتهم أيقاظا وسیف غَيَاظ همم غيّاظا* 
وهم رقود» آي نيام» وهو جع راقد. 


() في الأصل لليت. 

(۲) ني الأصل الشي. 

(۳) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۱۸/۷. 

() في الأصل التآ. 

(0) قائله أبو الزحف الكلي مترجم في الشعراء ص .٤٦۲‏ والبیت في مجاز القرآن ۱/ ۳۹۵ 
وروایته: 

ودون لیلی بلد سهمدر 

جدب المندی عن هوانا ازور 

وایضتا تفت" القرطي ٠٠١/٠١‏ وجهرة أشعار العرب ١/١٤٠؛‏ واللسان والتاج (زورء 
سمهد» عشنزر)؛ التبيان للطوسي ۱۸/۷ . 

)١(‏ في الأصل الفضاً. 

(۷) في الأصل فجاً. 

(/) قائله رؤبة. جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ۱١‏ - ص ۲٠١‏ تاج العروس - 
الزبیدي - ج ۱۰ - ص .٤۹٩‏ 


سورة الكهف 0V‏ 

ويقال: ما الوصید؟ 

الجواب: قيل: الفناء» عن ابن عباس» ومجاهد. وقتادة والضحاك 
وقيل: الباب» عن ابن عباس أيضاء وهو من أوصد الباب أي أغلقهء ومنه نار 
مؤصدة» وجمع وصيد وصايد ووصد وفيه لغتان وصيد واصيد واوصدت 
الباب وآصدتء وقیل: ولات منهم رعبا) لا البسهم الله عر وجل من اليبة 
لتلا يصل إليهم أحد حتى يبلغ الكتاب أجلهم فيهم وينتبهوا من رقدتهم بإذن 
الله جل وعرَ عند ذلك من آمرهې» وقيل: الفاء"“ في «إفأاووا إلى الكهف) 
جواب إذ كما تقول: إذ أذنبت فتب. 

ویقال: ما معنی « تُقَرِصّهْم ذَاتَ اليْمَالٍ ؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: تقطعهم في ذات الشمالء أي أنها تجوزهم منحرفة عنهم من 
قولك: قرضته بالمقراض أي قطعته. 

الثاني: تعطيهم اليسير من شعاعها ثم تأخذه بانصرافها من قرض 
الدراهم التي ترد. 

ويقال: لمن كان المعجز من حالم في نومهم ثلاثمائة سنة وتسع سنين لا 
تتغیر آحوالمم» ولا یطعمون ولا یشربون من الأنبياء ؟ 

الجواب: قيل: كان الني احدهم وهو الرئيس” الذي اتبعوه وآمنوا به» 
عن ابي علي وقيل: الفجوة متسع داخل الكهف بحيث لا يراه من كان ببابه 
وكان الكلب بباب الفجوة» وقيل: كانوا في مكان موحش منه أعينهم مفتوحة 
يتنفسون ولا يتكلمون» وقال ذو الرمة في تقرض: 


() في الأصل الفتاآ. 
() في الأصل الفا. 

() في الأصل ثلاثماية. 
() في الأصل الأنبياً. 
() في الأصل الريس . 


4 سورة الكهف 
۸ د کے اک ج کے 


ها ظعن يقرض أجواز مشرف شمالاً وعن أيانهن الفوار س“ 

وقيل: طالت اظفارهم وشعورهم فلذلك أخذ الرعب منهم؛ وقيل: فجوة 
ناحية متسعة. 

وقد تضمنت الآيات ‏ البيان عما بُوجبه حال ال جال من الاعتزال هم 
استكفافاً لشرهم وفراراً بالدين منهم» كما اعتزل اصحاب الكهف عباد الأوثان 
من قومهم» فسلمهم الله جل وعرً وحاطهم حتى كانت الشمس تنحرف عنهم 
ينا وشمالاً لثلا يلحقهم شيء" من اذاها. 

1 - القول في قوله جل ثناۋه: $ وَكَدَالِكَ ب 
ا 6ے 
يتم قال قال يم ڪم لر 
نگم علد بَا ينز انوا أًحَذَكُم بوركم هَذِو إلى مين 
E A O AR OE E A AE‏ : 
ظز اا زک اما ايم برزق من يعلطت وآ غير بكم 
E A E a a e a O f‏ 
أحدَا ٿ لِم ٳِن يَظهروا علي يَرَجُمُوکڙ أو عيدو ڪم فى متهم وَلن 

ا 


. ا e ETE TES‏ 
تقلځوا ا ڌا ج رڪڏ الك اغترتا عَلَيرم لِيَعَلَمُوا ار وعد آله حن 


الوا لَبطتا يما أو بض يوم الوا 


() التبيان - الشيخ الطوسي - ج ۷ - ص ۲١‏ رواه هكذا: 
إلى قرض يقرض اجواز مشرف ‏ شمالا وعن آيانهن الفوارس 
ديوان ذو الرمة ۳٠١‏ وتفسير الطبري ٠١‏ / ١٠ء‏ وتفسير القرطي ٠١‏ / 1۹4٤ء‏ 
والصحاح والتاج» واللسان ( قرض )» ومجحمع البلدان ٤‏ / ١۳٠٤ء‏ الكشاف عن حقائق 
التنزيل وعيون الأقاويل - الزنخشري - ج ۲ - شرح ص ٤۷١‏ 
إلى ظعن يقرضن آقواز مشرف شمالا وعن أيانهن الفوارس 
جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ٠١‏ - ص ۴۲٠٤‏ وتفسير مجمع البيان - الشيخ 
الطبرسي - ج ٦‏ - ص :۳٠۹‏ 
إلى ظعن يقرضن أجواز مشرف شمالا وعن أيانهن الفوارس 
الظعن: جمع الظعينة: الهودج. والأجواز جمع الجوز: وسط الشيء. ومشرف والفوارس: 
موضعان يقول نظرت إلى ظعن يجزن بين هذين الموضعين. 
(۲) في الأصل الآيات . 
(۳) في الأصل شي. 


سورة الكهف ۹ 
ون آلكاعَة ل ريب فيه إذ رَعُون بكم أَمرَهُمّ قفاوا اوا علَتّیم 
تًا تیا هم ألم به قال يرت غلبو عل نرهم لخد عليم 
نچا @)4 

يقال: ما وجه الاعتبار بجال أصحاب أهل الكهف؟ 

الجواب: [إن الذي قدر على نقض العادة بتلك المعجزةء قادر لا يعجزه 
> وآن التدبير حجري بحسب الاختيارءلا بإجاب الطباع» كما يتوهمه 

بعض ال جهّالء لأنه يدل على تدبير مختار» كما يدل على تدبير عالم] ". 

ویقال: لِم جاز آن بخبروا انهم لبثوا یوما او بعض يوم من غير ان 
يعلموا؟ 

الجواب: [لأن الأخبار في مثل هذا على غالب الظن» وعلى ذلك وقع 
السؤال بكم لأن النائم" لا يدري مقدار مدة نومه إلا على غالب الظنء 
والذي مع أنه إذا مكث المدة الطويلة فقد مكث القصيرة لا عحالة. 

وبقال: ما معنی $ گی انا ؟ 

الجواب: ائ طعاما بآنه طاهر حلالء وذلك انهم کانوا یذجون للأوثان 
وهم کار ارجاس» وقیل: آزکی أجل وخیرء عن قتادة. 

ويقال: لأي شيء “ يكون العام اعلم؟ 

ارا کر عار از ع ا بطم عا می کی اد و ر 
لكثرة معلومه» لأنه يوجب آنه عَالِم من أجل المعلوم] . 

وبُقال: ما وجه التشبيه في $ داك بَعَننهُر ؟ 

الجواب: كما حفظنا أحوالمم طوال تلك المدة» بعثناهم من تلك الرقدة 


() ني الأصل شي 

2 ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ۷/ ۲۳. 

(۴) في الأصل نايم. 

() ني الأصل شي 

() ما بين المعکوفتین ورد عند الطوسي في التببان ۷/ ۲٤‏ مع تفديم وتأخير. 


۰ سورة الكهف 

ر ج > ج ي 
لن أحد الأمرين كالآخرء في آنه لا يقدر عليه إلا اله جل وعز: 

EE Ae 

ویقال: : ما معني داك اترتا عَلّيم يلموا أ وء غد ال حن 


أن آلسَاعة لا رَيَبَ فيه 4؟ 

الجراب: : [معنى أإعثرنا أظهرناء اي ليستدلوا جا يؤديهم "" إلى لعل » بان 
الوعد في قيام السَاعة حق» كما قبضت ارواح هؤلاء " الفتية في تلك المدة ڈ م 
بعثوا كانهم م يزالوا احياء ‏ على تلك الصغة. 

ویقال: ما کان تنازعهم في آمرهم؟ 

الجواب: إنه لما ظهر عليهم وعرف خبرهم أماتهم الله عر وجل في 
الكهف» فاختلف الذين ظهروا على أمرهم من أهل مدينتهم فقال بعضهم: 
«ابنوا عليهم بنیانا) یعرفون به» وقال آخرون: اتخذوا عليهم مسجداء وقيل: 
«یرجوکم) یشتموکم ویؤذوکم ”» عن ابن جریج» وکانه برجموکم بالقول 
القبيح» وقيل: يرجمونكم بالحجارة] ©. 

ویقال: من قرا (بورقکم) بإسکان الراء ”؟ 

الجواب: [أبو عمرو» وحمزة» وعاصم» في رواية أبي بكر» وقرأ الباقون 
«بورقکم) بکسر الراءء وروی امد بن موسی» عن ابن عمرو «بورقکم) 
مدغما القاف في الكاف» وقيل: في أن بعضهم قال: قد ماتوا في الكهف» 
وبعضهم قال: لاء بل هم نيام كما ناموا أل مرة» ويجوز في ورقكم أربعة أوجه: 
فتح الواو وكسر الراء" وهو الأصل» ويجوز سكون الراء» ويجوز كسر الواو 


(۱) في الأصل يوديهم. 

() في الأصل هآولاً. 

(۳) في الأصل أحياً. 

. في الأصل يوذوكم‎ )٤( 

۲۵ /۷ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان‎ )٥( 
. )في الأصل الرآ‎ 

(۷) في الأصل الرآ . 


سورة الكهف 3 


وسكون الراء"“» ويججوز الإدغام] ". 

وقد تضمنت الآية البيان عما يُوجبه التدبير للاعتبار من انباه التيام 
ثلاثمائة"" سنة وتسع سنين» على حال يقتضي التساؤل "“ عن مدَة البث با 
هو في جرى العادة يوم أو بعض يوم» وفي ما نصب للعبرة ثلاثمائة سنة وتسع 
مع تغلب العادةء حتى ظهر ما يوجب علم الضرورة من أحوال المدينة» وما جد 
من أمة بعد أمة حتى صاروا إلى ذلك الزمان الذي وقع فيه انتباه أولعك ^ 
الأقوام. 

[] - القول في قوله جل ثناؤه: $ سَمولون َة رَابعهُر ليهر 


ەر و سەر ر 


يفوا ت َة اوشم گنھم رخا بالقنب وولو سَبَعة وام 
ڪي فل ئ م دعم ا تلهم إل يل فلا تُمَارِ فيم إا مرآء 
طَهرًا وَل ذََْفَّت يهم ينهد أًحدا (@ وَل فو لَنْلِتایء إ إى فَاعِل ذلك لِك 
عدا چ إل أن ياء آ وأذگر رَبك ِا ديت وَفُل عَسَىَ ان يَهَديَنِ رى 
لاقب يِن هذا ردا @ 4 

يقال: هل في الآية دلالة على إنكار التقليد؟ 

الجواب: نعم» كما أنكر على هؤلاء " المختلفين بغير علم لأن المقلد 
منزلتهم بأنه قد قلد في الأمر من غير علم الصحة ما قلد فيه. 

ويّقال: هل يلزم تقبيد العزم على أنه فاعل غداً با مشيعة“؟ 


() في الأصل الرآ. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ۷/ ۲۳. 
(۳) في الأصل ثلاثماية. 

() في الأصل التسآول. 

)٥(‏ في الأصل ثلاماية. 

)١‏ في الأصل آوليك. 

(۷) ني الأصل هآولا. 

() في الأصل بالمشية. 


YY‏ سورة الكهف 

الجواب: هو من أدب الذين بدلالة الآية وتركه مع إظهار العزم أسهلء 
لأن صيغة النهي لا تقولن لشيء ‏ إني فاعل ذلك غدا) من غير ذكر العزم. 

ويْقال: لا دخلت الواو في « وثامْم 4؟ 

الجواب: لأن الأول جاء"" على الصفة با لجملّة» والثاني عطف على ا حمق 
[وَفْرْق بينهماء لأن السبعة أصل للمبالغة في العدّه كما قال جل وعر: * أشعغفِر 
a SE e E r A RA SR fa‏ 
همأو نغور هم إن ََغفر هم سَبَعين مه فن يعفر َه هم 4 "]. 

ویقال: ما معنی ‏ فلا مار فيم إلا مرآءً ظهرًا 4؟ 

الجواب: [إلاً ما قد ظهر لك من أمرهم» عن ابن عباس» ومجاهد وقتادة 
والضحًاك وقيل: لا تستفتي فيهم منهم ادأ اي من اهل الكتاب» عن ابن 
عباس» ومجاهد وقتادة. 

ویقال: ما معنی $ وآذگر رَبَكَ ِد يت 4؟ 

الجواب: قيل: إذا ذكر أنه نسي قول: إن شاء”" الله فليقل: إن شاء الل 
عن الحسن» وعن ابن عباس له أن يستثني ولو إلى سنة» وقال بعضهم: وبعد 
الحنث إلا أنه لا تسقط الكفارة في اليمين إلا أن يكون الاستشناء“ بها 
موصولا بإجاع» وقيل: المعنى سيقول بعض الخائضين ”“ في أمر الفتيةء وقيل: 
رجا بالغيب) قذفا بالظن» عن قتادة. 

وقال الشاعر: 


() في الأصل لشي. 

() ني الأصل جا. 

(۳) سورة التوية آز ۰ وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج۷ ص ۰۲۷ 
وذكر بأنه رأيا لذرّمانيء وأررد الطرسي كلمة (العدة) بدلا من (العد)ء وأيضاً ورد عند 
الطبرسي في مجمع البيان ٠‏ ص۷٠۷.‏ 

(4) في الأصل شاً. 

)٠(‏ في الأصل الاستتنا. 

)١(‏ في الأصل الخايضين. 


سورة الكهف YY‏ 
ذا 


واجعل منی الحق غیباً مرج“ 
وقال ابن عباس: أنا من القليل الذين استثنى الله عر وجل كانوا سبعة 
وثامنهم کلبهم» وقيل: إلا مراء"" ظاهراً بان تقول أنك تقول بغیر حجَة» ولا 
خبر من عند الله فهذا المكر الظاهرء وقيل: ولا تستفت فيهم منهم أحداً الهم 
خطاب للني صلی الله عليه وآله وهي لأمته» وقیل: الاستئناء بمعنى إلا أن 


تلجثني" إلى ترك ذلك» وقيل: «واذكر ربك إذا نسیت) امراً ڈ ثم تذکرته فان ۾ 


تذکره فقل (عسی إن يهدیني ربي لا قرب من هذا رشدا) وقال الحسن: له إن 
يستثني ما م يقم من مجلسه الذي هو فيه» فإن قام بطل استثناؤه» وقيل: وقل 
عسى إن يعطيني ربي من الرشد ما هو أولى من قصة اصحاب الكهف وقال 
زهیر: في رجا بالغیب 
وما الحرب إلا ما علمتم وذقتم وما هو عنه بالحديث امرجم“ 
وقد تضمنت الآيات البيان عما يُوجبه الاختلاف في الأمر بغير علم من 
التجهيل لصاحبه» وترك الرجوع إلى قوله» لأنه في موقف المبطل فيه مع الأمر 


() قائله عمير بن طارق. ذكره الطوسي ني التببان .۲٠٠/۱‏ والبيت في نقائض جرير 
والفرزدق. وروایته (راجلس فیکم) و(واجعل علمي ظن غيب مرجما). 

() في الأصل مرآ. 

(۳) في الأصل تلجيتي. 

() التبيان - الشيخ الطوسي - ج ۷ - ص ۲۷ ٠‏ ومفردات غريب القرآن - الراغب 
الأصفهانى - ص ٠۹١‏ » وكتاب العين - الخليل الفراهيدي - ج ١‏ - ص ٠٠١‏ 
ودیوان زهیر بن بي سلمی ( دار بیروت ) ۰۸۱ تفسیر القرطي ۱۰ / ۰۳۸۳ والکشاف 
عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل - الزخشري - ج ۲ - شرح ص ٤۷۸‏ » وتفسير 
جوامع الجامع - الشيخ الطبرسي - ج ۲ - ص ٠٠١‏ » وشرح الرضي على الكافية - 
رضي الدين الأستراباذي - ج ۳ - ص ٤٤۷‏ وهي من معلقة زهير بن آبي سلمى 
بحرض قومه وحلفاءهم على الصلح ويجذرهم من معاودة الحرب التي ذاقوا ويلاتها وهو 
يقول همم إن حديثي عن الحرب ليس من قبيل الرجم بالظن بل هو شيء ذقتموه 
رجربتموه وآدرکتم ما تجر علیکم من خراب ودمار. وما بین المعکوفتین ورد عند 
الطوسي في التبیان ۷/ ۲۷ و۲۸ و۲۹. 


4 سورة الكهف 
بتقييد [خيره عما يستانفه فيها)'"» لا مشيئة الله جل وعرَ فيه التى إذا كانت فاد 
بد من تقع منه» والاعتصام بالله جل وعز في جع أموره. 

7 - القول ني قوله جل وعرَ: ولیئوا فی گھھۂ لَك يائ 
بیت رادا تک وچ ف اعم با يوا لَه عيب لسرت 
لاض“ ُتر بو قاشين , م ا من دونو من وَل ولا فرك فی 
حکمو أحَدَّا @ ونل ا 
لیہو ون جد من دونو قا @) 

يقال: ما السنة؟ 

الجواب: مقدارها أثنا عشر شهرأء وسواء" في ذلك الشهور القمرية 
والشمسيةء في أن السنة تدور بكل واحد منهما. 


ويقال: ما الزيادة؟ ( ..........) ما صار له ذاتیات ‏ آکثر غا کان» 
فهؤلاء ” ازدادوا تسعاًء فصار لبشهم آکثر ما کان» وهو يقتضي فصلا بینه وبين 
ما کان. 


ويقال: ما الغيب؟ 

الجواب: [كون الشيء" بحيث لا يقع عليه الأحوالء ولا يغيب عن الله 
جل وعرّ شيء لأنه لا يون بجيث لا يدركه» وقيل: عام الغيب والشهادة4 
مایغیب عن [اساس]”"“ العباد وما يشاهدونه» وقیل: [ما يصح ان يشاهد 


(۱) ھکذا قرآتها . 

() ني الأصل سوآً. 

() بياض وريا المكتوب هو (الجواب:). 

. هکذا قرآتها‎ )٤( 

() في الأصل هآولاً. 

0) في الأصل الشي . 

(۷) وردت (إحساس) عند الطرسي في التبيان ۷/ ۳۳ . 


سورة الكهف fo‏ 
وما]'" لا يصح آن یشاهد. 


ویقال: ما معنی «ابصر واسمع)؟ 

الجواب: ما ابصره وما أسمعه بأنه لا يخفى عليه شيء جل وعرَ» فخرج 
رج التعجب» على جهة التعظيم له جل ثناؤه] ". 

ویقال: مامعنی وَل أ ی كھ تلت يئو سیت وآزدادُوا 


و 


نا @ فل غلم با يوا ؟ 

الحواب: إن الله جل ثناؤه ين مقدار ما لبثوا إلى آن ماتواء ٹم قال لنب 
قل إن حاجك المشركون فيهم من أهل الكتاب الله أعلم با لبثواء وقيل: الله 
أعلم با لبثوا إلى الوقت الذي نزل فيه القرآن بهذاء وقيل: الله اعلم با لبثوا إلى 
أن ماتواء وهذا التأويل في بيان اله المقدار» عن مجاهدء والضحاك وعبيد بن 
عمير» [وحكي عن قتادة أنه حكاية عن قول اليهود لأجل قوله الله اعلم بجا 
لبثوا» فذكر تعالى أنه العام بذلك دون غيره. “ غلط لما هذا من الوجه الحسن» 
ولأنه ليس لنا أن نصرف” اخبار اله إلى انه على الحكاية إلا بدليل قاطع» ولأنه 
معتمد الاعتبار الذي بینه الله جل ثناؤه للعباد]. 


() في الأصل بياض» ولكن سياق الكلام يفضي إلى ذلك. ويعرّر ذلك أن الطوسي قد 
آورد هذا السیاق في تفسیره التبیان ج۷/ ۳۳. 

() في الأصل ثنآوه. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۷/ ۳۳. 

(۳) في الأصل ثلائماية. 

() في الأصل بياض. ولكن سياق الكلام يفضي إليه» ويعرّز ذلك أن الطوسي قد آورد في 
تفسیره ما ثبته في المتن التبیان ۷/ ۳۲. 

() في الأصل بياض وما ثبته في المتن ورد الطوسي في التبيان ج ۷/ ۳۲. 

2) ما بين المعكوفتين هو مقطع غير مقروء في اللخطوط ولكن الطوسي في التبيان ج ۷ ص 
۲ قد آررده مفصلا مع الرد عليه» ولكن دون أن يجدد إن صاحب الردٌ هو الرّماني 
وإنغا قال: " وقد ضعَف جماعة هذا الوجه ". وكلام الطوسي هو: " وحكي عن قتادة إن 
ذلك حكاية عن قول اليهود فإنهم الذين قالوا « و ت بان 
زڈاڈرا ا چ 4 وقوى ذلك بقوله $ َل لَه غلم ما لبوا ) فذكر تعالى انه العام 


1 سورة الكهف 


ا 


ویقال: ما معنی $ ملحا 4؟ 

الجواب: [ملتجا “ تهرب إليه وقيل: ملجاء عن مجاهدء وموئلاء عن 
قتادة» وقیل: معدلا وهو من قولمم: لحدت إلى كذا آي ملت إليه» ومنه اللحد 
لأنه في ناحية القبر وليس بالشق الذي في وسطهء ومنه الألحاد في الدين» العدول 
عن الحق فيه] . 

ويقال: [من قرا ثلاثمائة ” سنين مضاف غير منون؟ 

الجواب: حهمزة والكسائيء وقرا الباقون ثلاثمائة ^ سنين بالتنوين» وهو 
بمختار في الآية لأن المفسر جمع فحقه الانفصال] . 

وقد تضمنت الآية البيان عما توجبه العبرة بطول المدَة في قوم ناموا 
ثلاثمائة سنةء وتسعة زيادة ثم انتبهوا بإذن الله جل ثناؤه من التذكير بذلك 


لوجوه العبرة التي (....... )^ عنها غافل والدليل بها قائم " على إحكام 
e )‏ تم تصریفه 

1 ۰ - القرل في قوله جل شناؤه: $ ضير كفتك مع آلزينَ 

ي يدون وجه ولا تعد ق 


عَم ريد زية اَلْحَيَوةٍ لديا ولا تطغ من قاتا لہ ع گرا وا 


بذلك دون غیره. ٠‏ وقد ضف جماعة هذا الوجه قالوا: : لأنه الوجه الأول حسنء لأنه ليس 


لنا أن نصرف ر الله إلى آنه حكاية إلا بدليل قاطمء ولانه معتمد الاعتبار الذى به 
الله عر وجل للعباد". 

() ني الأصل ملتجا. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۷/ ۳۳. 

(۳) ني الأصل ثلاثماية. 

)٤(‏ في الأصل ثلاثماية. 

() ما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التیان ۳۲/۷ مع زیادات وإضافات. 

(0) في الأصل بياض. 


(۷) ني الأصل قايم. 
(۸) في الأصل بياض . 


EY 


i 


وَل لحن ين ریگ فَمَن سَاء يوين 


ترقا @ إن لیت اموا وعَيلوا ليحت إا ل تيع اجر من 
اخسن علا @) 

يقال: ما الصّبر الواجب؟ 

الجواب: [الصّبر على أداء “ الحق والكلام مع المشقة التي فيب 
والكلفة التي تلحق به» والمصبور عليه مفروض هناء فاما الصّبر الأولى فعلى 
النافلة التي فيها مشقةء فأما الصبر الجائز" فعلى المنهاج الذي ليس بطاعة الله 
عر وجل]. 

ویقال: ما معنی ‏ يدون وَجَهَهٌر 4؟ 

الجواب: [يريدون تعظيمه» فذكر الوجه بمعنى التعظيم» كما يقال: أكرمته 
لوجهك أي لتعظيمك لأن من شان" آهل اللغة أن يذكروا وجه الشيء يريدون 
به الشيء المعظم» كقوهمم: هذا وجه الرايء آي هذا الراي الح العظم]". 
ویقال: (....... )$ ولا طع مَن اُعْفلتا لہ عن درا 4؟ 
الجواب: [ثلاثة أقوال: 
الأول: صادفناه غافلاًء كقومم: ادناه صادفتاه حموداء فهذا من باب 


() في الأصل ادا. (۲) في الأصل جايز. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ۷/ ۳۵ هكذا: والصبر على ثلاثة أقسام: 
صبر واجب مفروض» وهو ما كان على أداء الواجبات التي تشق على النفس وتحتاج إلى 
التكلف. والثاني: ما هو مندوب فإن الصير عليه مندوب إليه. والثالث: مباح جائزء 
وهو الصبر على المباحات التي ليست بطاعة لله. 

() في الأصل شان. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۷/ .۳١‏ 

في الأصل بياض ومن السياق (ما معنى). 


۸ سورة الكهف 
ج ت تھے 


صادفناه على صفة. 

الثاني: أغفلنا نسبناه إلى الغفلةء كقولك: أكفرناه نسبناه إلى الكفرء 

الثالث: أغفلنا قلبه» جعلناه غافلا بتعرضه للغفلة وقیل: لِم نسمه ہا 
بم به قلوب الؤمتن عا بي عن فلاجهم كما قال( e‏ > قلوبهم 
الإيان). 

هھ ق ۶ ا E‏ 

ویقال: ما معنی ‏ فمن شاءَ فليُوّين ” وم شاءَ فليكفر 4 ؟ 

الجواب: [التهدد بصيغة الأمرء ليكون أشد في التهددء من جهة أنه كانه 
مأمور با یوجب اهانته. 

ويقال: من قرا طبالغدوة والعشي»؟ 

الجواب: ابن عامر وحده وقرا الباقون بالخداة والحشي» ولا جوز عند 
أهل العربية إدخال الألف واللام في غدوةء لأنها معرفةء ولوكانت نكرة لجاز 
فيها الإإضافةء كما جوز غداة الحمعة. 

ویقال: ما معنی $ وکاری مره فرصا 4؟ 

الجواب: تجاوز التق وخروجاً عنه» من قولمم: افرط إفراطاء إذا اسرف 
وأما فرط فقصر عن التقدم إلى الحق الذي يلزمه» وقيل: إن كان مره سرفا. 

ويْقال: ما السرادق؟ 

الجواب: الحيط با فيه ما ينقل معه» والأصل سرادق الفسطاط كما قال 


رۇبة: 
يا حكم بن المنذر بن الجارود سرادق الجد عليك مدود]“ 


() في الأصل غير واضح أبداء ولكن ما ورد عند الطوسي هو: $ ڪَتَبَ فى فوم 
آإيمَننَ 4 سورة الجادلة الآية ۲. التبیان ج ۳۱/۷ . 

(۲) ما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان ۷/ ۳۵ و٣٣.‏ 

(۳) في الأصل فليومن. 

- وتفسير الشعلي - التعلي‎ ٠۳۳١ ص‎ - ١ تفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج‎ )٤( 
وني جامع‎ ٥۷ ج1 - ص ۷١ء وشرح نهج البلاغة -ابن أبي الحديد - ج 1۸ - ص‎ 
البيان-ابن جريرالطبري -ج ١۱-ص ۲۹۷ روى بدل الجد الفضل. وما بين المعكوفتين‎ 


سورة الكهف ۹ 


وقیل: [سرادقها حائط من نار يطيف بهم» عن ابن عباس» وقيل: 
سرادقها دخانها قبل وصوهم إليهاء وقيل: السرادق ثوب يدار حول الفسطاط. 

ويقال: ما الهل؟ 

الجواب: كل شي آذیب حتی آماع» عن ابن مسعود» وقيل: هو الدم 
والقيح؛ عن محجاهد» کدردي الزريت. عن ابن عباس» وقيل: هو الذي قد انتھی 
حره» عن سعيد بن جبير. 

ويقال: ما المرتفق؟ 

الجواب: قيل: المنكا ” من المرفقء كما قال أبو ذؤيب ": 

بات الخلي وبت الليل مرتفقاً ‏ كان عيبي فيها الصاب مذبوح“ 
وقيل: هو من الرفقء وقال مجاهد: معناه مجتمعاء كانه ذهب به إلى معنى 


مرافقة] . 
ورد عند الطوسي في التبیان ۳٣/۷‏ و٣٣.‏ 
(۱) في الأصل شي. 
() في الأصل المتكاً. 
(۳) ني الأصل ذويب. 


ء٠١‎ / ١ ومجاز القرآن‎ ء٤۸‎ / ٠١ وتفسير الطبري‎ ء٠١٠١‎ / ١ ديوان المذليين‎ )٤( 
والتاج واللسان والصحاح ( صوب )ء والكشاف عن‎ ٠۳٠١ / ٠١ وتفسير القرطي‎ 
رواه:‎ ٤۸۳ حقائق التنزيل وعيون الأقاويل - الزخشري - ج ۲ - شرح ص‎ 

إني ارقت فبت الليل مرتفقا كان عيني فيها الصاب مذبوح 
وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ٦‏ - ص ۳۳١‏ رواه: 
بات الخلي» وبت الليل مرتفقاء كان عيني فيها الصاب مذبوح 
وجامع البيان - ابن جرير العطلبري - ج ٠١‏ - ص ۳۰۱ رواه: 
نام الخلي وبت الليل مرتفقا كان عيني فيها الصاب مذبوح 
زاد السير - ابن الجوزي - ج ه - ص ۹١‏ رواه: 
إني أرقت فبت الليل مرتفقا کان عيني فيها الصاب مذبوح 
الخلي: الفارغ. والصاب: شجر مر. وقيل: عصارة شجر مر» ورا نزت منه قطرة فتقع 
في العين» كأنها شهاب نار» ورجا أضعف البصر. 
() ما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان ۳۱/۷ و۳۷. 


فن سورة الكهف 


اوەر 


ويقال: هل يدل إت ا تيع اجر مَنْأَخسَنَ عَمَلاً 4 على فساد مذهب 
من زعم انه لا يکون حسن أحسن من حسن؟ 

الجواب: نعم لأن الله عر وجل وعد الأجر بالأحسن في العملء ولو 
استوی في الحسن» لاستوی في الجراء“. 

ویُقال: [ما خبر ظ إن الذي ٤امَنُوأ؟‏ 

الجواب: فيه ثلاثة أوجه: 

الأول: اولنك" هم جنات عدن) فيكون انا لا نضيع أجر من أحسن 
عملا) اعتراضية بين الاسم والخبر. 

الثاني: أن الخبر انا لا نضيع أجر إِلاً أنه وقع المظهر موقع المضمر. 

الثالث: أن يكون على البدلء فلا يجحتاج الأول إلى خبرء كقول الشاعر: 

إن الخليفة أن الله سربله سربال ملك به ترجا الخواتیم]“ 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يُوجبه حسن عاقبة الصبر من الأمر به 
والحث عليهء بالدخول في جلة أهله على التعلم “ كهم وترك (........“ 
عليهم لعيب الجهال هم على حال من اتبع المدى واطاع الشيطان» حتى هوى 
وآثر الحياة الدنيا فخسر الآخرة والأولى. 


(۱) في الأصل الجحزا. () في الأصل اوليك. 

(۳) قائله جریر. ودیوان جریر ( دار بیروت ) ٤۳۱‏ وروایته: ( يکفي الخليفة ) » وتفسیر 
جوامع الجامع - الشيخ الطبرسي - ج ۲ - ص ٠٥١‏ والكشاف عن حقائق التنزيل 
وعيون الأقاويل - الزخشري - ج ۳ - شرح ص ۸ وتفسير مجمع الي 
الشيخ الطبرسي - ج ۷ - ص ۳۷ء وجامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ٠١‏ - 
ص ۳۰۲. 
والبيت من قصيدة يدح بها عبد العزيز بن الوليد بن عبد الملك بن مروان الأموي» 
يريد: أن سلاطين الآفاق يرسلون إليه خواتقهم خوفا منه» فيضاف ملكهم إلى ملكه. 
ویروی " تزجی " بالزاي. وما بین المعکوفتون ورد عند الطوسي في التبیان ۷/ ۳۷. 

. هکذا قرآتها‎ )٤( 

(۵) في الأصل بياض . 


سورة الكهف ا 


ر ف ترا جل ار ۳ < اوك كم جت عَذنِ جى 


ین م لأر َون فب من ساو ین َس وون ابا حرا ِن 
سدس وإشرق مُکينَ فہا على آلأرآپ" عَم الراب وَحَسنٽ مُرَنَفَةَ 
ھ۰ زاغب قم م رَجُلينِ جَعَلتا لأحَدها تتبن من أُغس 
رخفا يخ وجلا جَعلقا يما رعا وچ كلا الْجَسَمَيْن ٤اث‏ الها وَل 
طلم من َا وجرا لما را و وگارے لہ نَمرققَالَ إصجیو۔ 
أا اکر يىك نالا عر نرا @ ) 

يقال: ما العدن؟ 

الجواب: [الإقامة» وقيل: هو إسم من أسماء" الجتّة» عن الحسن. عدن 
بالمکان يعدن عدناء إذا أقام به» فيجوز أن يسمى به من إقامة الخلود. 

ویقال: ما الجریان؟ 

الجواب: استمرار السيال في حركته» والسيال هو الذي من شانه”" أن 
يسيل كالماء"“ والدم ونحوه. 

ويقال: ما الأساور؟ 

الجواب: زينة تلبس في الزند من اليد وهو من زينة الملوك يسور في اليد 
ويتوّج على الراس]. 

ويقال: ما السندس؟ 

الجواب: [ما رق من الديباج» واحده سندسة» وهي الرقيقة من الديباج 
على أحسن ما يكون وافخره» ولذلك شوق الله جل ثناؤه" إلیه. 


() في الأصل ثنآوه. 
() في الأصل اسماً. 
(۳) في الأصل شانه. 
() في الأصل كالاً. 
)٥(‏ في الأصل الراس. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ۳۹/۷ و٠٤.‏ 
)١‏ في الأصل ثنآوه. 


EY‏ عر رکیز 
۳ ی ج بے 
ويقال: ما الاستبرق؟ 
الجواب: الغليظ من الديباج» وقيل: الاستيرق: الحريرء وقال 
المرقش: ا 
رامن اتن اغاغ رة واستبرق الدیباج طورا لباسها“ 
فالاستبرق الديباج الغليظ والسندس الديباج الرقيق. 
ويقال: ما الأرائك“؟ 
الجواب: [السرر في الحجال]" واحدها أريككةء وقال 
الشاعر: 
خدوداً جت في السير حتى اغا يباشرن في المعزاء مس الارائك“ 
وقال الأعشى: 
بين الرواق وجانب من سترها 
أي السرير في الحجلة] . 


منها وبين أريكة الانضاد“ 


() تفسیر القرطبي ۱۰ / ٠۳۹۷‏ وتفسير ير الطبري ۱٤۸ / ٠١‏ وهو في مجمع البيان ۳ / 
٦‏ وتفسیر مجمع البیان - الشيخ الطبرسي - ج ٦‏ - ص ۳۳۹. 

(۲) في الأصل الأرايك. 

(۳) نسب الطوسي هذا الجواب إلى الزجاج» التبيان ۷/ .٤ ٠‏ 

٠٤۸ / ٠١ وتفسير الطبري‎ ۱ / ١ ومجاز القرآن‎ ٤٤١ قائله ذو الرمة ديوانه‎ )٤( 
ومعاني القرآن‎ ۰۱٤۸ / ٥ وتفسير الطبري‎ ٠۳٤٤ ) ديوان الأعشيين ( طبع بيانة‎ ٠ )۳( 
lS e النحاس‎ - 

/ ١ 6۸ء ومجاز القرآن‎ / ٠١ وتفسير ير الطبري‎ ۳٤٤ ) ديوان الأعشيين ( طبع بيانة‎ )٥( 
ص ۳۳۹. والأنضاد جم‎ - ٩ وتفسير مجحمع اليبان - الشيخ الطيرسي - ج‎ ٠ 1 
النضد: السرير بجعل عليه المتاع» والثياب.‎ 

) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۷/ .٤٠‏ 


سورة الكهف ery‏ 
>_> ج 

ویقال: ما معنی $ ولم تَظلِم يِن َا 4”؛ 

الجواب: أي م تنقصء أي اخرجت ثمرها على التمام» وقال الشاعر: 

تظلمني مالي کذا ولوي يدي ی يده الله الذي هو غاله“ 

٠‏ ي هو 

اي تنقصني مالي٬‏ وعن الحسن: ل تظلم. م تنقص. 

ویقال: [ما معنی] $ وکات لَه نَر4؟ 

الجواب: قيل: ذهب وفضةء عن مجاهد. وقيل: صنوف الأموال» عن 
عباس» وقتادة. 

ویقال: من قرا" «[بثمره) ساکن الیم؟ 

الجواب: [أبو عمروء وقرا“ عاصم بثمره بفتح الثاء" والميم» وقرا" 
الباقون بثمره بضم الثاء“ واليم» وهو جمع ثمار وثمرء كتولك: حار وحمر» 
ویجوز ان یکون جمع ثمر كخشب وخشب وقیل: اساور جمع أسوار على 
حذف الزيادة» لآن أصله أساوير» عن قطرب» وعن أبي عبيدة» وقيل: بل هو 
جمع أسورة» وأسورة جمع سوار. 

وبقال: بكسر السين وضمهاء » عن الزجاج» وقيل: الأرائك” الفرش في 
الحجال عن الزجاج أيضأً وقيل: (كلتا الجتتين اتت) على لفظ كلتاء لأنه بمنزلة 
التوحيدء ولو قيل: أتت على الجنتين لجازء وقال الشاعر في التوحيد: 


() في الأصل شيا. 

() انحر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز - ابن عطية الأندلسي - ج ۳ - ص ٠١١‏ 
والإصابة - ابن حجر - ج ۵ - ص .۲۹٤‏ 

() إضافة مني يقتضيها سياق الكلام. 

() في الأصل قرا. 

(0) في الأصل الهمزة منه . 

() في الأصل الا . 

(۷) في الأصل الهمزة منه . 

() في الأصل الممزة منه. 

(0) في الأصل الأرايك. 


tt‏ سورة الكهف 
وکلتاهما قد خط لي في صحيفتي فلا العیش آھواہ ولا اموت آروے“ 

ويجوز كلاهما في المؤنث" قال الشاعر: 

كلا عقبيه قد تشعث راسها ‏ فمن الضرب في جني قذال مباشر]“ 

ويقال: لا كلا الحنتين أتت أكلها وم جز الشنتان قام؟ 

الجواب: لآن الثنتين على التثنية في قولك اثنتان وائنتين» وليس كذلك 
كلتاء لأن الألف في كلا ليست الف تثنية. 

ويقال: لا جاز كل ال َة اتت ولم جز كل المراة “ قامت؟ 

[الجواب: لأن بعض المرا ليس بامراة ‏ » كما بعض الحة جلّة فكانه 
قيل: كل جنَّة من جملة ما اتت] ". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يُوجبه الإحسان في العملء على إخلاصه 
من الوعيد بالثواب في جنات عدن» على أجمل وصف واسر حال» مع ضرب 
المثل للمؤمن ‏ والكافر الذي أبطرته النعم با فيه أعظم العبرة من سلبها عن 
هذا وحفظها على المؤمن ”“ لا بسلبها ابداً. 

1 - القول في قوله جل ثناؤه ”' : $ وَدَڪَلَ َه وَهُوَ ظَالِمٌ 


() هذا البيت من قصيدة لتميم بن آبي بن مقبل» وهو شاعر إسلامي 

التبيان - الشيخ الطوسي - ج ۷ - ص ١١ء‏ وتفسير مجحمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ١‏ 
- ص ٠۳٤۲‏ وتنزيل الآيات على الشواهد من الأببات» شرح شواهد الكشاف - حب 
الدين الأفندي - ص ۳١۹‏ أروح الشيء: وجد ريجه. 

(۲) في الأصل المونث. 

(۳) ما بین المعکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان ۳۸/۷ و۳۹ و٠٤‏ وا٤.‏ 

)٤(‏ في الأصل المراة. 

)٥(‏ في الأصل المراة. 

E‏ الأصل المراة. 

(۷) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٤١/۷‏ و٤.‏ 

(۸) في الأصل المومن . 

)٩(‏ في الأصل المومن. 

)٠١(‏ في الأصل ثنآوه. 


ژددت إل تی لاجد کور تھا شقا چ قال له صا ومر اوزهة 
فرت پالنری حَلمَكَ ن را تراب تم ين نطفَو م سوك ك رَد @ 4 
يقال: ما الة؟ 


الجواب: [البستان الذي يجنه الشجر ويحفه الزهرء فلما 
الجاهل ما راقه» وكبر في نفسه توهم آنه یدوم» وان مثله لا پبید] . 

ویقال: باي شي یکون الإنسان ظا لغسه؟ 

الجواب: بان يضرَها ضرراً قبيحاًء وإن م يعمل ما عمله لضرهاء ولكن 


فلما رای ا 


ماه على اه فج لشوب له ومر ام ادل 
1 - قوله تعای: ( فعس ر ان بون حيرا من جَنَيَكَ ورل 
علا حُسبَانا ِى لاء فَعْضْبِح صدا رفا @ أو يُضْبِح اوها عورا 


ن شطع لہ عا @) 
1 - وقوله ظ فلن ذَسَْطِيحَ لَه طََبّا 4 اي لا تقدر على طلب الاء إذا 
غار» والطلب تقليب الأمر لوجدان ما يهلك. قال الرّماني: هذا اصله“. 
]1 - قوله تعالى: $ قَوْجَدًا عدا من عباتا ءايه رَحْمَةٌ من 


IG 


ندا وَعَلَْتَهُ ن لَدنّا ءِلا @ 4 


- واختلفوا في الذي کان یتعلم موسی منه» هل کان نيا؟ آم لا؟.. 
وقال الرّماني: لا جوز آن کون إلا ناء لأن تعظيم العام المعلم فوق تعظيم 
ا 0 
المتعلم منه 


() في الأصل راى. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ٤۳/۷‏ 
(۳) هذا آخر الكلام في مخطوطة الرماني. 

() الطوسي: التبيان ج۸/۷٤.‏ 

٠۷١ الطوسي: التبيان ج۷/‎ )٥( 


n‏ سورة طه 
1 - قوله تعای: < اما اَلسَفِيَة قَكَاَٽ لِمَسَكينَ يَعَمَلُونَ فى لخر 


ردت اَن اعا کان وَرَآءَهُم ملك اد كل فة ًا @ 4 


أ - وقال الرّماني وغيره: جوز في الأجسام التي لا وجه هما كحجرين 
متقابلين كل واحد منهما وراء الآخر . 


| سورة طه 
11 - قوله تعال: « قال هي عَصَائ اتوڪَؤا علا واه پا على 
تھی ول فبا مارب أخرّی @ 4 
1 - اللغة: المآرب الحوائج» واحدتها مأربة بضم الراء وفتحها وكسرهاء 


-قوله تعا: الوا ِن هدن لحرن يريد ان ان سر جام هَن 
اُرضگم رهما وَيَذهَبا فيكم ْنل @ 4 

| - الحجّة والإعراب: ... آما قوله ‏ إن هَدّان لَسَجِرَنِ ¢ فمن قرا 
بتشديد النون من إن والألف من هذان فقد قيل فيه أقوال: ... ورابعها: ما قاله 
علي بن عيسى وهو: أن (إن) ما كانت مشبهة بالفعل وليست باصل في العملء 
ألغيت هاهناء كما تلغى إذا خففت". 

[۲] - قوله تعالى: $ وَإذ لتا للمَلَيَِة َسَجُدوا لادم قَسجَدُوَا إَ 
ا ا eta RE E‏ ت و 
إتلیست ای و مغلا يام ِن هدا عدو لك ور چك فلا حرج 


ree 


ين الد َف ج إن لَك ا وع فبا رلا تى ر 4 


() الطوسي: التبيان ج۷/ .۸١‏ 
() الطبرسي: مجمع البيان .٠١/۷‏ 
(۳) الطبرسي: مجمع البيان ۷/ ۲۷. 


سورة الأنبياء PV‏ 


- قال الرّماني: وإذا أمر الملائكة بالسجود اقتضى أم من دونهم داخل 
معهم کما آنه إذا آمر الكبراء بالقيام للأمير اقتضى أن الصغار القدرء قد دخلوا 
معھ". ٤‏ 
ب- وقال الرّماني: إنغا جاز أن تعمل (إن) في (أن) بفصل» ولم جز من 
غير فصل كراهية التعقيد بمداخلة المعاني النقاربة. فأما المتباعدة فلا يقع 
بالاتصال فيها تعقيدء لأنها متباينة مع الاتصال لألفاظهاء فلذلك جاز " إن لك 
ان لا تظمؤا فيها " ول جز أن انك لا تظمؤ» لأنه بغير فصل" . 
[4] - قوله تعالى: $ فاكلا يا قَبَدَث َا سَوَءَتَهُمَا وَطَفِقَا 
صقان عَلَهَمَا ين وَرق آلو وَعَصَیّ ءام َي وى @ م اجب 
و 


رَه قَعَابَ علَيهِ وَهَدَی (@ قَالَ اا ها اة بَعَضْکم لِبَعضٍعَدوٌ 


کنا باتگُم می هی فمن ات هدای قلا يِل رلا يَف @ وَمَنْ 
عرض عن ذْڪری فَِنَ هء َة نكا ويره يوم أَلْقَمَة اغى 
@ قال رب لر فرت غم وَقَذ كت بَصِرًا @ 4 

أ - وقال الرّماني: لما حلف إبليس هما م يقبلا منه» ولم يصدقاه» ولكن 
فعلا ذلك لغلبة شهوتهماء كما يقول الغاوي لاإنسان: إزن بهذه المرآةء فإنك إن 
اخذت ل تحد» فلا يصدقه» ويزني بها لشهوته". 


سورة الأنبياء 
[1] - قوله تعالى: $ ام ندرا اة من آلأرضٍ هم يرون @ 
لو گان فیا ٤اه‏ إل آله لََسَدَتَا كَسَبَحَنَ آله رَبٍ اعرش عا 
يمرن @) 


() الطوسي: التبیان ۷/ .۲٠١‏ 
0( الطوسي: التبیان ج۲۱۱/۷. 
(۳) الطوسي: التبیان ج۷/ ۲۱۷. 


E۸‏ سورة الأنبياء 


1 - قال الرّماني: (إلا) في قوله ‏ إل آله 4 صفةء وليست باستفناء لأنك لا 
تقول: لو كان معنا إلا زيد هلكناء على الاستثناء. لأن ذلك عحالء من حيث أنك ‏ 
تذکر ما تستثنی منه» كما م تذكره في قولك کان معنا إلا زيدء فهلكنا قال الشاعر: 
وكل أخ مفارقه اوه لعمراأبيك إلا الفرقدان"“ 

اراد وکل آخ یفارقه اخوه غير الفرقدین. 

1 - قوله تعال: $ قال أُقَتَعُدُوت ين دور آي ما ا 
I ET UR EO PE ET‏ 4 
نقعْڪُم َا وَل يَصُركم چ ايلک وَلِمَا تَعبُدورتَ يِن دُونِ له فلا 
تعقوت (چ قالوا حرقووَانصرا اگم إن َم یلت 9 فلا 
کار گونی بدا وَسَلَسًا عل رهی 9 واراوا بی گا كلتم 
آلاخضیت @) 

أ - وليس كل من قدر على الضر والنفع يستحق العبادة وإغا يستحقها 
من قدر على أصول النعم التى هي خلت الحياةء والشهوة والقدرةء وكمال 
العقلء ويقدر على الثواب والعقاب أو لنافع تقع على وجه لايقدر على 
إيقاعها على ذلك الوجه سواه. قال الرّماني: لأنه تعالى لو فعل حركة فيها لطف 
في إيعان زيد كزلزلة الأرض في بعض الأحوال. ثم إن عندها إعانا يتخلص به 
من العقاب. ويستحق الثواب الذي ضمنه بالإانء لا يستحق - بفعل الحركة 
على هذا الوجه - العبادة". 

[۳] - قوله تعال: $ وداد وَسلَيمَننَ ٳڏ حَُمَانِ فى نمرت إذ 


و ا 


َفْقَٽ فيه عَتَمْ آلقَورِ ونا كيم شهدت @ )4 


() آمالي المرتضی ۸۸/۲؛ وسیبویه ۳۷۱/۱؛ تفسير القرطبي ۹/٠١٠ء‏ وقد نسب إلى 
عمرو بن معدیکرب. 


سورة الأنبياء ۳4 


 - 1‏ وڪنًا کمهم شهدت ) ... وقال علي بن عيسی» والبلخي: 
يوز آن يكون ذلك عن اجتهاد» لأن راي الني (صلى الله عليه وآله وسلّم) 
افضل من رأي غيره» فإذا جاز التعبد بالتزام حكم غير الني (صلى الله عليه 
وآله وسلم) من طرق الاجتهادء فكيف ينع من حكم التي (صلى الله عليه وآله 
وسلّم) على هذا الوجه"؟ 2 

- قوله تعاى: $ فَفَهَمْتَهًا صيمق ولا اتتا حًا وَعِلا 

ا ا ا ا ي ِ2 € a‏ 
وَسَخرئا مع اود الَجِبَال ُسَبَحْنَ رَالطّم وَكًَا قبت @ 4 

1 - $ سرا مَعٌ داور اَلَجِبالَ بسَبَحنَ وَالطّم 4 قيل: معناه سيرنا 
الجبال مع داود حيث سار فعبر عن ذلك بالتسبيح» لما فيه من الآية العظيمة التي 
تدعو إلى تسبيح الله وتعظيمه وتنزيهه عن كل ما لا يليق به وكذلك تسخیر 
الطير له تسبيح يدل على إن مسخرها قادر» لا جوز عليه ما يجوز على العباد 

(0 r 
. عن الجبائي» وعلي بن عیسى‎ 

- قوله تعالی: $ وليم الرّع عَاصفة ری مرو إلى آلأزضٍ 
يه ر ع EEE‏ 
الى رتا فيا ڪا يكل ىء عَلليِين @ 4 

أ - وحد الرّماني الريح بان قال: هو جسم منتشر لطيف» يمتنع بلطفه من 
القبض عليه ويظهر للحس جركته. 

1] - قوله تعالى: $ وڏا ون إذ ذهب مَُضِبًا فظن ُن لن تدر 
عله قَتادی فی الطلمَت ان لا إل إل أُنتَ سُبحلک إئى َب من 
8 
الطلیت @ 4 

1 - $ طن ان لُن تقر عَلَبهِ 4.... قال ابن زید: إنه استفهام معتاء 
التوبيخ وتقديره: فظن إن لن نقدر عليهء وآنكره علي بن عیسی وقال: لا جوز 


() الطبرسي: مجحمع البيان ۹١/۷‏ 
0( الطبرسي: مجمع البيان ۷/ ۹۲. 
0( الطوسي: التبيان ج۷/ TV‏ 


H0‏ سورة الح 


حذف الاستفهام من غير دليل عليه" . 


11 - قوله تعای: < وَمِنَ آلتاس من يعد آله عن حرفي كن صاب 
2 


حم امان پو ون أَصَابتُ تة انب عل وهو َير آلدتيا 
اجره َلك هو الْحُذْرَان لين @ 4 

| - $ وَين لتاس من يَعَبدُ آله عل حرفي ) آي على ضعف في 
العبادةء كضعف القائم على حرف أي طرف حبل أو نحوه» عن علي بن عيسى 
قال: وذلك من اضطرابه في طريق العلم إذا م يتمكن من الدلائل المؤدية إلى 
الحق» فينقاد لأدنى شبهة لا يعكنه حلها". 


رج الأئرز ن ) 

1- $ وَمَا حَلْفَهُمّ 4... معنا يعلم ما كان قبل خلق الملائكة والأنبياء 
وما یکون بعد خلقهم» عن علي بن عیسی. 

1 سورة المؤمنون 

1 - قوله تعالی: ‏ وَلَقَذ حَلَقَتا وگ سَبَعَ طرق وما گا عن 
اللي ان @) ٠‏ 

1 - قوله: ‏ سبح طرق 4... وقال علي بن عيسى: سميت بذلك لأنها 
طراثق للملائكة في العروج والمبوط والطيران“. 


»( الطبرسي: مجم البیان .٩1/۷‏ 

) الطبرسي: مجمع البیان ٠١١-۱۱۹/۷‏ . 
(۴) الطبرسي: مجمع البيان ٠١١/۷‏ . 

() الرازي: التفسير الكبير ۲۳/ ۷۷. 


سورة النور 
1 - قوله تعال: ( حن إذًا اء ا e‏ ٿ قال رب آَرچُِونِ 
لت اتل ضیح ی ترک کاڈ رنه هو فاا وَين وَرآپهم 


برخ إل يور بون @ 4 

1- بخ إل يبون ٠...4‏ وقيل: الرزخ الإمهال إلى يوم القبامة 
وهو القبر» وکل فصل بين شيڻين هو برزخ» عن علي بن عيسی. 

[۳] - قوله تعای: < ئی جَرَيُهُم اليو ما ضرا انهم هم الفُابرون 
چ ق کم لين ف آلأزض عَددَ ين (@ قالوا نتا يونا أو بض بذ 
نَل آلعاوينَ چ قل إن أبنت إل فليا لو انم گر َعَلَنُونَ @ 4 

- وقال قتادة: العادين هم الحساب الذين يعدون الشهور والسنينء ولا 
يدل ذلك على بطلان عذاب القبرء لأنهم لم يكونوا يعدون كاملي العقول وقد 
صح عذاب القبر بتضافر الأخبار عن الني (صلى الله عليه وآله) وإجماع الأمة 
عليه - ذكره الرّماني". 

| سور اور 

1١‏ - قوله تعاى: ( أَلرَايَة وآلزاني ادوا كَل جد يما 
يائة َو ولا تاخذ گر مما ردن دين ِن كى ومون انه وَأَليَومٍ 
الاجر وَليَفْد عَدَابمَا طابفة هَن ن ایی @ آلڑای ل کح إا ايه 
مقر الاي كا إل ران از مُذرك و وَحُرَمَ ذلك على أَلَمُرْييينَ 
@+ 

| - وقوله ظ آلرانی ل تكح إا ييه اة ل كما إل 


0( الطبرسي: مجمع البيان ۷/ 1۸۷ 
الطوسي: التبیان ٤٠۱/۷‏ . 


0 
a E EE E 


ران أو مط ..)... وقال الرّماني: وجه التاويل انهما مشتركان في الزناء لأنه 
لا حلاف آنه ليس لأحد من أهل الصلاة أن ينكح زانيةء وإن الزانية من 
امسلمات حرام على كل مسلم من اهل الصلاة» فعلى هذا له أن يتزوج بمن 
کان زنی بها" EA‏ 

[۲] - قوله تعالی: لز ران آله یُڑجی ابا يۇلف بەر ث 


i E E a RE Ch E 
فا ِن برد يِب پو من ياء وَیَصرفۂہ عن من ياء یکاد ستا برقو‎ 


يذهب بالأبِصَرٍ @ )4 
أ- الإعراب: ... من برد4 (من) لتبيين الجنس» لأن جنس الجبال جنس 


آبرد» عن علي بن عیسی. 


| سورة الفرقان 

11 - قوله تعالى: < ومن تاب وَعَمِلّ صَلِڪا فته يعو 
َا @) 

أ - وفرق الرّماني بين التوبة إلى الل والتوبة من القييح لقبحه» بان التربة 
إلى الله تقتضي طلب الثوابء وليس كذلك التوبة من القبيح لقبحه [فعلى هذا 
يكون المعنى من عزم على التوبة من المعاصي فإنه ينبغي أن يوجه توبته إلى الله 
بالقصد إلى طلب جزائه ورضائه عنه فانه یرجع إلى الله فیکافیه ]. 


(۱) الطوسي: التبيان ح۸/۷٠٤‏ . 

() الطبرسي: مجم البیان ۲۳۲/۷ 

(۳) الطوسي: التبيان ج۷/ ٠٠١‏ وايضاً: مجمع البيان 
الطوسي» ولست آدري إن کان کلاما للرماني 
للفائدة. 


۷ وما بين المعکوفتين ‏ يرد عند 
آم هو تأويل للطبرسي. فلذلك عرضت 


سورة اللمل tr‏ 


سورة النمل 

11 - قوله تعالى: $ ولك قى ألفُرَءَات ين لذن حَكيم 
علیم @ 4 

| - وقال الرّماني: : هو مثل سامع وسمیع» فوصفنا له بانه عالم یفید ان له 
معلوماًء کما آن وصفه بانه سامع یفید بان له مسموعاً. ووصفه بأنه علیم یفید 
آنه متی صح معلومه. فهو علیم به» کما آن (سمیعا) یفید أنه حتی وجد مسموع 
لا بد أن یکون سام ”. 

ب - ونقل الطبرسي ما یشبه هذا الکلام ولکن باسلوب آخر فقال: قال 
علي بن عیسی: علیم بمعنی عا إلا ان في عليم مبالغة» فهو مثل سامع 
وسمیع؛ لن في قولنا عام یفید أن له معلوماًء کما ان قولنا سامع یفید آن له 
مسموعاء وإذا وصفناه بانه علیم آفاد آنه متی يصح معلوم فهو عام به کما آن 
سمیعا یفید آنه متی وجد مسموع فلا بد ان یکون سامعاً ل4 . 

[۲] - قوله تعالی: وأڏجل يك ى جيك رخ بَيْصاءَ ين َر 
سء E‏ لچم اوا رما فسقین (@ فا 
a CS‏ 

لماوعل اط ركت ن عي لذن @ ) 

E 
عرفوها وعلموها بقلوبهم لكنهم جحدوا بها بالسنتهم طلبا للعلو والتكبر‎ 
ففي ذلك دلالة على أنهم كانوا معاندين إذ جحدوا ما عرفوا. وقال الرّماني: لا‎ 
تدل على ذلك لأن معرفتهم كانت بوقوعها على الحقيقة. فاما الاستدلال على‎ 
أنها من فعل الله ومن قبله ليدل بها على صدق من أعطاها إياه فبعد العلم‎ 


() الطوسي: التبیان ج۸/٦۷.‏ 
0( الطبرسي: مجمع البيان FF A/V‏ 


Ef‏ سورة القصص 
سے 


اط 
[۲] - قوله تعالى: ‏ وَوَرك سلَيْمَسنْ داد وَقَال يتأبها الاس عب 
ت 
ا گے ر شه کے ور وو و 
مَنطِق آلطيرِ وَأوټيتا ِن كَل شىء إن هذا هو لْفْضْل امن @ 4 

أ - وقال الرماني: ‏ مَنطِقّ لطر صوت يتفاهم به معانيها على صيغة 
واحدة» مبخلاف منطق الناس إذ هو صوت يتفاهمون به معانیهم على صیغ 
ختلفة» لذلك ل نفهم عنها مع طول مصاحبتهاء ول تفهم هي عناء لأن افهامها 
مقصورة على تلك الأمور المخصوصةء ولا جعل سليمان يفهم عنهاء كان قد 
علم نطقي" . ِ 

ب - قال علي بن عیسی: أن الطير كانت تكلم سليمان معجزة له كما 
أخبر عن الدهد و« مَنَطِقّ الَرٍ 4 صوت يتفاهم به معانيها على صيغة 
واحدة» بخلاف منطق الناس الذي يتفاهمون به المعاني على صيغ ختلفة 
ولذلك ل نفهم عنها مع طول مصاحبتهاء ول تفهم هي عنا لأن أفهامها مقصورة 
على تلك الأمور الخصوصةء ولا جعل سليمان يغهم عنها كان قد علم 
r a‏ 
منطقها". 

[4] - قوله تعالى: $ ون رَبَكَ لَيَعلَمْ مَا تكن صُدورُهُم وَين 
يرن @) 

1 - قال الرّماني: الاكنان جعل الشيء بجيث لا يلحقه أذى لانع يصدّ 
ا 

سورة القصص 


a O e 
قوله تعالی: ( ونرید ان نمن على الذریت‎ - ]۱[ 


(1) الطوسي: التبيان ج۸/ .۸١‏ 
(۲) الطوسي: التبیان ج۸/ ۸۳. 
(r)‏ الطبرسي: مجمع البیان ۷/ .۳۳٣‏ 
() الطوسي: التبیان ج۸/ ۱١١‏ . 


رة القصص f60‏ 
الازض لهم ية وَنَجَلَهُمْ لورت @ وَُمَكنَ هم فى الأزض 


رى فزعو وَهَمَنَ وَجُنُودَهُمَا نهم ما كَائواس دوت @ 4 
1 - وقال الرّماني: اللطف لا يدخل في التمكين» لأنه لو دخل فيه لكان 
من لا لطف له م يكن عكنًء ولكن يقال: إنه من باب إزاحة العلة". 
[۲] -قوله تعالی: E E‏ 


و ا 


نئه ِى لوز مآ إن ماع تج لوا بالعْصبَة أؤلى ألفُرَة إذ ا 
رمه لا تفرح آله ليب لنرج @ 4 

أ - وقوله إلتنوء بالعصبة) أي ليثقل في مله يقال: ناء بجمله ينوء نوءا 
إذا نهض به مع ثقله عليه ومنه اخذت الانواء لأنها تنهض من المشرق على 
ثقل نهوضها. وقال أبوزيد: ناءني الحمل إذا اثقلني. والعصبة الجحماعة الملتفة 
بعضها ببعض. وقال تتادة: العصبة ما بين العشرة إلى الأربعين. وقال ابن 
عباس: قد يكون العصبة ثلاث. وإنا قال لتنوء بالعصبة والمعني العصبة تنوء 
بهاء لأن المعنى تميل بها مثقلة. وقيل: هو يجري مجرى التقديم والتاخير كما قال 


الشاعر: 

ونركب خيلا لا هوادة بينها وتشقى الرماح بالضياطرة الحمر“ 
وإنغا تشقى الضياطرة بالرماح» وقال آخر: 
فدیت بنفسه نفسي ومالي وما آلوه إلاً ما بطي“ 


والمعنى بنفسي ومالي نفسه» وقال الفراء: كان الاصل أن يقول لتنؤ 
العصبة أي يثقلهم ذف الياء ومثله قوله» وهو مقلوب: 
إن سراجا لكريم مفخره ‏ تحلى به العين إذا ما تجهره“ 
فالوجه أن الرجل يعجب العين وكان ينبغي أن يقول يحلى بالعينء كقوله: 


() الطوسي: التبیان ج۸/ ١‏ وايضاً الطبرسي: مجمع البیان ۷/ ۳۷۵. 

2 قائله خداش بن زهيرء أمالي الشريف المرتضى ٠٠١ / ١‏ راللسان (ضطر). 
() قائله عباس بن مرداس» آمالي الشريف المرتضى ۱/ .< 

() مر تخریجه في ۲ / ۱۹٩٤۷۹‏ . 


Hš‏ سورة لقمان 


حليت بعينك ريطة مطويهء قال الرّماني - التأويل الأول هو الصحع. 
لأنه ليس من باب التقديم والتاخحيرء لا في ذلك من قلب المعنى» وليس كالذي 


0 


| سورة لقمان 
1] - قوله تعال: « ار ج َلك ءَايَت اكب آكير @) 
1 - قال الرّماني: إنغا جعل اسم السورة على الاشتراك للمناسبة بينها 
وبين ما يتصل بهاء مع الفصل بالصفات» وذلك أنها استحقت بذكر الكتاب 
والمؤمنين به غير العادلين عنه» كما هو ني البقرة". 


| سورة الأحزاب 
E E‏ 7 7 5 

1 - قوله تعالی: $ ما جل آله جل من فلب فی جرفو وما 
CET Roars SO COR SEE o AE E‏ 
َع ازو جَكم الى تطَهرون ين أنه وما جل دعبام اننام 
EG‏ 2 
دكم فلكم بأفرهِكُم وا يقل احق وهو هی ألسَييلّ @ 4 

- وقال الرّماني: لا جوز آن توجد الإرادة والمعرفة في جزئين من 
القلب أو أجزاء وإنغا يصح أن توجد في جزء واحد قال: لأن ما يوجد في 
جزئین بمنزلة ما یوجد ني قلبین» وقد بطل آن یکون لإنسان واحد قلبان". 

1 - قوله تعا: 3 وَمَا کان لِمُوْمِنٍ ولا مُوْمَِةٍ إا كى لَه رسو 
rae BL RE es a Ll e RS O‏ 
مرا ُن يَكونَ لَهُمٌ ليره ِن مرِهِم ومن يعَصٍ اله وَرَسُولَُء فَقَذَ صل 
َل نُا @) 
1- ... وقال علي بن عيسى: الخيرة إرادة اختيار الشيء على غير والوطر 
الإرب والحاجة وقضاء الشهوةء قال: 


() الطوسي: التبيان ج۸/ .۱۷۷-١‏ وعرضت النص كاملا حتی بهم كلام الرماني. 
() الطوسي: التبیان ج۸/ ۲۱۹-۲۹۸ . 
(۳) الطوسي: التبیان ج۸/ ۳۱٤‏ . 


سورة سيا EV‏ 


وكيف ثوائي في المدينة بعد ما قضی وطرا منھا جیل بن معمر“ 
سورة سباً 

11 - قولہ تعا: < افر علی نے ذبا ام بی جه بَلٍ آلنرينَ لا 
ويون رة فى لداب وَاَلصَلَل اليد @ 4 

- وقوله ‏ فر على آنه ذبا ... قال قوم: اسقط الف الاستفهام 
من (أفترى) لدلالة (م) عليه.وقال الرّماني: هذا غلط لأن الف الاستفهام لا 
تحذف إلا ني ضرورة؛ وإنما القراءة بقطع الألف» فالف الاستفهام ثابتةء والف 
(افتعل) سقطت» لأنها زائدة ومثله قوله $ دی اُشتَکبزت 4 وقوله 
$ صلی آلا چ . 


| سور بر 
- قوله تعال: ( إا قي م انوا ّا مما ررق اه قال لذن 
| 2 ا و تو یر کر و 


ڪَفَروا لين ءامنا أَنُظْيِمْ من لو ياء آله أطْعَمَهة إن د إلا فف 
عر یږ @) 

1- إن اسز إلا ف صَلَّلٍ مِنٍ). وقیل: أنه من قول الله تعالى هم 
حين ردوا هڏا با جواب» عن علي بن عيی' 8 

[۲] - قوله تعال: ظ إِتما أمر ذا اراد سَبتَا ان يول لَه گن 
کُر @) 
1 - قال علي بن عيسى ني قوله: كن َيون ): الأمر هاهنا أفخم من الفعل 


() الطبرسي: مجمع البيان 9١۲/۸‏ (۲) سورة ۳۸ ص آية .۷١‏ 
(۳) سورة ۳۷ الصافات آية ٠١١‏ . 

() الطوسي: التبیان ج۳۷۸/۸. 

() الطبرسي: مجمع البيان ٠٠١۷/۸‏ 


EEA‏ سورة الصافان 


r 
فجاء لاتفخيم والتعظيم» قال: وبجوز أن يكون بنزلة التسهيل والتهوين فإ إذا‎ 
اراد فعل شيء فعله نزلة ما يقول للشيء ء ۾ کن فَيَكُونُ ) في الحال وانشر:‎ 


فقالت له العينان سمعاوطاعة ٠‏ وحدرتا كالدر للا يقب 


E 
وإنغا أخبر عن سرعة دمعة دون ان يكون ذلك قولاً على الحقيقة‎ 


| سورةالسافاد___ 


[1] - قوله تعالی: و يتل هدا ْمَل سيون @ ذلك خر 
ام َة لزق ج إا جلها فنع شيرت © إتها هجر غ ن 
ال آلججیر @ مھا اء روس آلمَيَطين (@ فإَجم أكون يا 
قَمَاِيُونَ تا البُطُونَ و تُه ِن هر عَلّجا لَعَوَبًا من حير @ نم إن 
ر جم آل جم @ م الفا باهز صان @ فَهُم عل ٤اریم‏ 
©( ` 

أ - يقول الله تعالى ني تام الحكاية عن قول المؤمن ن للكافر « ليل 
هذا 4 يعني ثل ثواب الجنة ونعيمها ‏ يعمل يلون 4 في دار التكليف 
ويحسن من العامل أن يعمل العمل للثواب إذا أوقعه على الوجه الذي تدعو 
إليه الحكمة من وجوب أو ندب قال الرماني: ألا ترى أنه لو عمل القبيح 
ليثاب على ما تدعو إليه الحكمة لاستحق الثواب إذا خلص من الاحباط". 

۲ - قوله تعای: (٭ وإ من شيعو برهم @ إذ جاءَ رنه 
بلب سر @ 4 

أ - وقال الفراء: معناه وإن من شيعة محمد (صلى الله عليه وآله) 


0( الطبرسي: مجع البیان ۸/ 1۷۹ 1۸۰. 
9 الطوسي: التيبان ج۸/ .٠٠١‏ وعرضت النص كاملاً حتى بهم كلام الرّماني. 


سورة ص 64 


لإبراھیم کما قال < ئا متا درم ۾" “ أي ذرية من هو أب هم فجعلهم ذرية 
مم وقد سبقوهم» وقال الحسن: معناه على دینه وشریعته ومنهاجه ال 
الرّماني: هذا لا ججوزء لأنه لم بجر لحمد ذكرء فهو ترك الظاهر”. 


تسورة ر 
ll‏ تعالی: $ قال لَقَذ طَلَمَكَ سوال تَعجََكَ إل ياجو وإ ون 


کيا من اللَطًاءِ ء بى بَعَصّهْم عل بض إل ألذين ءَامَنُوا وَعَيلوا 


لصحت وليل ما هم وط اء نما قله قاسعَعفر رَهء وَعَر راا 
راب @) 
 - 1‏ وَظَنٌ اود انما فم 4 .... وقيل: إنا شددنا عليه في التعبد عن 
( 
علي بن عیسی . 
1 - قوله تعالی: ظ قَقَالَ ی أُخبَبَتُ حب انير عن کر ري حت 
رارت اياب @ ) 


أ- وذكر الرماني» [و أبي مسلم ] أن الكناية عن الخيل» وتقديره حتى 
توارت الخيل بالحجاب معنى أنها شغلت فكره إلى تلك الحال“. 


| سورة غافر 
11 - قوله تعال: ‏ وَقَال رَجُل مين من ٤َالِ‏ روت ک تک 


ر 2 


إيمته: اتقون رَجُلاً ُن َعُول رر آله وذ جاءگم ا ي يِن ري 


ون يك ڪنذبا ليه کذبهر إن َك صَادقا گم يعض ای يذكم 


(1) سورة يس آية .٤١‏ (۲) الطوسي: التبيان ج۸/ 0٠۷‏ . 

(۳) الطبر. رسي: جمع البیان ۸/ .۷۳١‏ 

9 الط التبيان ج۸/ ٠٦١‏ وايضاً الطبرسي: مجمع البيان ۸/ ۷٤١‏ وما بين المعكوفتين 
م يذكره الطوسي. 


سررة فصلت 
له ری تن م نرات @) 

ES -1‏ بض ای بيد 4.. ٠٠‏ وقال علي بن 
عیسی: إغا قال « بض لی ا ¢ على المظاهرة با لحجاج» اي انه يكي 
بعضه» فکیف جیه ؟ 

سورة قصلت 

11 - قوله تعال: $ وقالوا وتا فة أَِة َا تَذعُوتا لَه ر 
انتا فر َم بيا وَبَبْيْكَ جات فَاغْمَّل إِتا عمِلونَ @ 4 

أ - « ومن ييا وَبَيَيْكَّ جاب ) .. وقيل: إنه ثيل بالحجاب ليؤيسره 
من الإجابة» عن علي بن عيسى". 

[۲] - قول تعالی: ( قَقَضنهن سَبَعَ سَمَدواتونفی يَوَمينِ وَأوحَی فی کل 
سَمَاء مرا ورا لاء آلدُتيا صرح يفطا ذلك تفدير آلتريز 
ليب @ 4 

1- $ ووی فی گل سَمَاء مرها 4... قیل: واوحی إلى اهل کل سماء من 


(7 


الملائكة ما أمرهم به من العبادة» عن علي بن عيسى 


| سورة الشورى 
[1] - قوله تعالی: قَاطر السسَوتِ وَالأرضٍ جل لرن یکم 
ازجا وَين الأتمِ ازجا يَذرَوگم فيي“ لس کیتلب سن وهو 


و 


آلسَييع ألَمِرُ@) 


(۱) الطبرسي: مجمع البيان ۸/ .۸١١‏ 
(۲) الطبرسي: مجمع البيان .٤/۹‏ 
(۳) الطبرسي: مجمع البيان ۹/۹. 


t01 


8 


: شی ¢ قيل في معناه ثلاثة اقوال: ... الثاني 
- قال الرّماني: إنه بلغ في نفي الشبيه إذا نفى مثله» لأنه يوجب نفى الشبهة 
على التحقیق والتقدیر؛ وذلك انه لو قدر له مثل م یکن له مثل صفاته ولبطل 
ان یکون له مثل ولنفرده بتلك الصفات» وبطل ان یکون مثلاً له فیجب ان 
یکون من له مثل هذه الصفات على الحقيقة لامثل له اصانً إذ لو کان له مثل ‏ 
يكن هو بصفاته» وكان ذلك الشيء الآخر هو الذي له تلك الصفات, لأنها لا 
تصح إلا لواحد في الحقيقةء وهذا لا يجوز أن يشبه بشبه حقيقةء ولا بلاغة 
فوجب التبعيد من الشبه لبطلان شبه الحقيقة". 


1 - قوله تعال: $ وجيب اين ءَامَنُوا ويوا لصحت 
وزيدهُم من فَضلوء وَالْكَفرُون َم عَذَاث َد @) 

| - وقوله $ وَبزيدهُم سن فطلو 4 ... وقال الرّماني: الزيادة بالوعد 
تصير أجراً على العمل إذا كان من يحسن الوعد بها من طريق الوعد كما لو 
کان إنسان یکتب مثة ورقة بدينار» ورغبه ملك في نسخ مثة ورقة بعشرة دناني 
فإنه يكون الأجرة حينئذ عشرة دنانير وإذا بلغ غاية الأجر في مقدار لا يصلح 
عليه أكثر من ذلك فإغا تستحق الزيادة بالوعد". 

| سورة الؤخراف 

11 - قوله تعال: ‏ وَقَالوا هنتا حير ام هو ما صَرَبُوهُ لَك إل 
aê € Ee‏ #7 
جمدلا بل م قَوْمٌ حَصِنُرنَ @) 

1 - قال علي بن عیسی: معنی سوام بقومم ‏ لتا حيرأ هو ) 
انهم الزموا ما لا یلزم علی ظن منهم وتوهم» کانهم قالواء ومثلنا فیما نعبد مثل 
ما يعبد المسيح» فاا خير عبادة آلمتنا أم عبادة المسيح» على أنه إن قال: عبادة 
المسيح» أقر بعبادة غير الله وكذلك أن قال: عبادة الأوثانء وإن قال: ليس في 


() الطوسي: التبیان ۱٤۹-۱٤۸/۹‏ 
2 الطوسي: التبیان ۱٠۲-۱۹۱/۹‏ . 


fo‏ سورة الدخان 
عبادة المسيح خيرء قصر به عن المنزلة التي بين لأجلها من سائر العباد". 
| سورة الدخان 
1 - قوله تعال: $ روع رمام یر @ 4 
ر 

1 وَمَقام ریم 4.... وقيل: المقام الكريم الذي يعطي اللذة. كى 
يعطي الرجل الكريم الصلةء عن علي بن عيسى”. 

| سورة الجاثية 

111 - قول تعال: ( حم @ نَل لكب يى آله المربر 
لكر @) 

أ - قال الرماني: وقي تسمية السورة ب (حم) دلالة على أن هذا القرآن 
المعجز كله من حروف المعجم» لأنه سمي به ليدل عليه باوصافهء ومن أوصاف 
آنه مفصل» قد فصلت کل سورة من اختها. ومن اوصافه آنه هدی ونور فکانه 
قيل: هذا اسمها الدال عليه بأاوصافه". 

1 - قوله تعال: < فُل ليرت ٤َامَنوا‏ يَفرُوا ليرت ل يَرَجُون 
2 جى فوا با گارا رةك ¢ ` 

... حاطب سبحانه نبیه (#) فقال « فل ) يا محمد « للذ اموا 
2 4 هذا جواب آمر محذوف دل عليه الكلام» وتتديره قل همم اغغرول 
يخفروا فصار قل خم على هذا الوجه يغني عنه» عن علي بن عيسی. 

[۳] - قوله تعالی: « آم حَسِب الذي ا 
کل او وا لصحت سَوَاء حياهُم وَمَمَانم سَآءَ ما 
() الطبرسي: مجمع لبان .۸١/۹‏ 

0( الطبرسي: مجم لین ۹۷/۹. 
(۳) الطرسي: .نتبیان ج .۲٤۷-۲٤١/‏ 
() الطبرسي: محمع البیان ١٠١/۹‏ . 


سورة الأحقاف tor‏ 


کرت @ 4 
| - وقال الرّماني: القبيح ما ليس للقادر عليه أن يفعاه. والحسن هو ما 
للقادر عليه أن يفعله قال: وكل فعل وقع لا لأمر من الأمورء فهو لخو لا ينسب 
إلى الحكمةء ولا السفه". 
E a ٤‏ 
]٤[‏ - قوله تعالی: َرَت من ند لَه هَوَئه وَأَصلّه آله على عل 


ا ا 


r‏ 4 ا ا ES‏ س 
وحم عل سیو وقلیو وَجَعل عل بَصَروء عِشَّوة فمن ديه من بعد أله 
ا 


افلا تذ كرون @ 4 
1 - و م آذ 


إِلهَدر هَوّنهٌ ¢... وقيل: معناه أ فرايت من انقاد واه 
انقیاده لإلهه ومعبوده» ویرتکب ما یدعوه إلیه» ولم یرد أنه یعبد هواه ویعتقد أنه 
تحق له العبادةء لأن ذلك لا يعتتده احدء عن علي بن عيسى. 
سورة الأحقاف 
i ae ECT A E a E‏ 
[1] - قوله تعالى: ( وَلِڪُل درجت ا عَيلُوا يوقم الهم وهم 
بون @ 4 
1 -... وقیل: معناه ولکل مطیع درجات ثواب» وإن تفاضلوا في 


2 


مقاديرهاء عن ا جبائي» وعلي بن عیسی. 


| سورت محمد 
11 - قوله تعاى: $ إن يلموا قَيْحْيِكُم لوا ورخ 
اض ® 4 
- [وقال الرّماني: البخل منع النفع الذي هو أولى في العق» قال: ومن 
زعم ان البخل منع الواجب» عورض بان البخل منع ما يستحق الذم لأن 


() الطوسي: التبیان ج۸/۹٥۲.‏ 
) الطبرسي: مجمع البيان ١١١/۹‏ . 
() الطبرسي: مجمع البیان ٠۳١ /٩‏ . 


البخيل مذموم بلا خلاف وقد ينع الواجب الصغير» فلا يجوز وصفه بانه 
یل" . 
سورة ل 
۱1 - قوله تعال: ‏ لقَڏ كىت فى عاو من هَعدَا شقا عَنكَ 
غِطًَاءك قَبَصَرْك الیرم بيد @) 
أ - وقال الرّماني: حديد مشتق من الحد» ومعتاه منيع من الإدخال في 
الشيء ES E NL‏ 0 


1۴1 = قول تعالی: ‏ کن اع بنا ولوق وما أت عَلنم شنار“ 
در بالفُرَءَان من ساف وَعِيد بار 9 ) 

١‏ - $ وتآ أت علّرم ر آي ساط قادر على قلوبهم فتجرهم على 
الإعان وإغا بعثت منذراً داعياً مرغباً وهذا معنى قول ابن عباس» وقال تغلب: 
جاءت أحرف على فعال بععنى مفعل» مثل دراك بمعنى مدرك وسراع بمعنی 
مسرع» وسیف سقاط معنی مسقط وبکاء بمعنی مبکی» قال علي بن عیسی: | 
يسمع من ذلك الإدراك من أدركت". 


| سورة القمر 


are 


11 - قوله تعالى: $ وَلَقَذ يرتا قران لر فَهّلَ ِن کر @)4 
او انه سبحانه إغا أعاد ذكر التيسير لينبىء انه سره غل کل 
حال وكل وجه من وجوه التيسير» فمن الوجوه التى يسر الله تعالى بها القرآن 
هو أن ابان عن الحكم الذي يعمل عليه» وامواعظ التي يرتدع بهاء والمعاني التي 


(1) الطوسي: التبيان ج۹/ ۳٠١‏ وايضاً الطبرسي: ممع البيان ٠١١/۹‏ ما بين المعكوفتين 
ورد عند الطبرسي فقط. 

(۲) الطوسي: التبیان ۳۱۹/۹ . 

. () الطبرسي: مجمع البیان ۲۲۷/۹ وعرضت النص كاملا حتى يفهم كلام الرّماني. 


سورة الواقعة too‏ 


تحتاج إلى التنبيه عليهاء والحجج التي ييز بها بين الحق والباطل» عن علي بن 


ا 
1 سورة الواقعة 


غین 

1 - قوله تعالی: ‏ ومآ إن كان يِن اص أليَمين @ فَسَلَم لَك 
ا ت 
ين سحب الييين @ 4 

1 - $ ونا ِن گان ين أب اين @ فلم لَك من أصخب 
ټین (@ ) قال علي بن عیسی: دخلت کاف الطاب کما تدخل في ناهیك به 
شرفاً وحسبك به كرماًء أي لا تطلب زيادة على جلالة حاله» فكذلك سلام لك 
منهم أي لا تطلب زيادة على سلامهم جلالة وعظم منزلة. 


| سورة المجادلة 


1 - قوله تعالی: يزم يعم ISE‏ فَيَخْلِفُونَ لَه كما حلِفونَ 


رو 


لک وون آم على نر 3 هم هم كبر @ ) 

قال قوم: ‏ وَحَسَبُون آم عل سني ) يعنى في دار الدنياء ولا بحسبون 
ذلك في الآخرة لأنهم يعلمون الحق اضطرارأًء وهم ملجئون إلى الأفعال الحسنة 
وترك القبيح. قال الرماني: وهذا غلط لأنه حالف لظاهر القرآن بغير دليل» 
قال: والصواب ما قال الحسن: في أن الآخرة مواطن يمكنون في بعضها من فعل 
القيح» ولا يمكنون في بعض» ويكون كذبهم ككذب الصبي الدهش الذي 


يلحقه". 
سورة الممتحنة 
1 - قوله تعالی: ( وان فَاتکر ىء من ازو كم إلى الْكُفار قبع 


0( الطبرسي: مجمع البیان /٩‏ ۲۸۹. 
الطبرسي: مجمع البیان .۳٤۳/۹‏ 
0( الطوسي: التبیان ج٩/ .00f‏ 


1 سورة التحريم 
اوا لذت ذَهَبّت ازو جُهُم مَل ما انقفو واوا آله آلری انم بو 
مُرْينون @ 4 

أ- ظ فَعاقََمَّ 4... وقيل: عاقبتم بمصير أزواج الكفار إليكم» إما من جهة 


»( 
سي» و جيڻهن مؤمنات» عن علي بن عيسى . 


| سورة التحريم 

- قوله تعالی: < تتا الین ٤امُوا‏ فوا اسک هلیک ارا 
وا الاس والْيجَارة علا ميك علاط مداد ل يصون آله 
أَمَرَهُم يعون ما وون @ 4 

أ - قال الرّماني: لاجوز أن يعصي الماك في صغيرة ولا كبيرة لتمسكه بجا 
يدعو إليه العقل دون الطبع. وكل من تمسك جا يدعو إليه العقل دون الطبع» 
فإنه لا يقع منه قبيح. وقد اختارهم الله على ماي المعلوم منهم. 

سورة الملك 

1 - قوله تعال: ‏ ألم يروآ إلى لطر فَوقَهُمْ صَفَسووَيَقَِضن ما 
گی إلا ارحس إن ٍى ِد @ 4 

1 - ما كه إل لرن 4 بتوطئة المواء هن ولو لا ذلك لسقطن 
وني ذلك أعظم دلالة واوضح برهان وحجَة بان من سخر المواء هذا التسخير 
على كل شيء قدير» والصف وضع الأشياء التوالية على خط مستقيم 
والقبض جع الأشياء عن حال البسط, والإمساك اللزوم المانع من السقوط عن 
علي بن عيسی". 


(۱) الطبرسي: مجمع البيان .٤٠١/۹‏ 
(۲) الطوسي: التبيان ج١٠/ 0٠-٥١‏ . 
(۳) الطبرسي: مجمع البيان .٤4١/٠١‏ 


سورة القلم tov‏ 
سورة القلم 
1 - قوله تعای: ‏ وإِن ياد الین قروا يلفوك بارهم نّا 


سَيعُوا آلذٍكّر وَيَقُولون إن َون @ 4 

1 - والمفسرون كلهم على الراد بأزلاقهم له بابصارهم من الاصابة 
بالعین. وقال ال جبّائي منكرا لذلك: إن هذا لیس ب بصحيح» لأن هذا من نظر 
العداوة» وذلك عندهم من نظر الحبةء على أن إصابة العين ليس بصحيح. قال 
الرّماني: وهذا الذي ذكره ليس بصحيح» لأنه لا تنع أن يكون الله تعالى اجرى 
العادة بصحَة ذلك لضرب من المصلحةء فلا وجه لاإمتناع من ذلك وعليه 
إجاع المفسرين» وهو هو المعروف بين العقلاء والمسلمين وغيرهم» فينبغي أن يكون 


مجوزا. 
| سورة المدثر 
[1] - قوله تعالی: و کل تقس با گسَبّٽ رَهِينةٌ 
1 - قال الرّماني: في ذلك دلا على القائلين باستحقاق الذم» لأنه عم 
الارتهان بالكسب في هذا الموضع» وهم يزعمون أنه يرتهن بان لم يفعل ما 
وجب عليه من غير كسب شيء منه» فكانت الآية حجة على فساد مذهبهم ° 
| سورة القبامة 
1 - قوله تعاى: ‏ لآ اقيم َم أَلْقِيَمَةٍ @ ولا اقيم فس 
ارارق 4 
I IL Î 4‏ 
| - وقوله 3 ولا أقيم بالنفس آللوامَة © ) قسم ثان» ومعناه معنى 
الأول. وقال الحسن: أقسم تعالى بيوم القيامة و يقسم بالنفس اللوامة» بل نفى 


(۱) الطوسي: التبيان ج٠٠/ ٩١‏ وايضاً الطبرسي: مجمع البيان ٥٠۲/٠١‏ 
() الطوسي: التبيان ج١٠/ ۱۸١‏ . 


£0۸ سورة التكوير 


Rd ۰. 8‏ ا ۰ 
ان يقسم بها. قال الرّماني: وهذا يضعف» لأنه برج عن تشاكل الكلام. ٤‏ 


[۲] - قول تعال: بل لسن عل فيو صما @) 

1 - ... قال على بن عيسى: تقديره بل الإنسان على نفسه من نفسه 
بصيرة» آي جوارحه شاهدة عليه يوم القيامة فانت بصيرة لأنه حمل الإنسان 
على النتفس» وجواب (لو) محذوف تقديره ولو ألقى معاذيره ولم ينفعه ذلك 


ویجوز ان یکون جوابه فیما سبق . 


11 -قوله تعاى: < إن ُو إل وَين @ ) 
1 - وقال الرّماني: الذكر إدراك النفس الذي يضاد للمعنى با يضاد 
الیو 


(۱) الطوسي: التبيان ج١٠/ ٠۹١‏ وايضا " الطبرسي: مجمع البيان /٠١‏ 0۹۷. 
(۲) الطبرسي: مجمع البيان٠٠/0۹1.‏ 
(۳) الطوسی: التبیان ج۲۸۸/۱۰. 


ملحق رقم ۱ 
مناظرة «الرّماني» مع «الشيخ افيد“ 
فصل 

ومن حكايات الشيخ وكلامه» قال الشيخ آیده الله: حضرت مجاساً 
لبعض الرؤساء» وكان فيه جع كثير من المتكامين والفقهاء فالفيت أبا 
الحسن علي بن عيسى الرماني يكلم رجلاً من الشيعة يعرف بابي الصقر 
الموصلي في شيء يعاق بالحکم في فدك ووجدته قد اتتهی ني کلامه إلى آن 
قال: قد علمنا باضطرار أن أبا بكر قال لفاطمة - عايها السلام - عند 
مطالبتها له بالميراث: «سمعت رسول الله يقول: نحن معاشر الأنبياء لا 
نورٹ» فسامت - عليها السلام - لقوله وم ترده عایه» ولیس يجوز على 
فاطمة - عليها السلام - أن تصبر على المنكر» وتترك المعروف وتسلم 
للباطلء لا سيما وأنتم تقولون: إن عايا - عليه السلام - كان حاضرا 
للمجلس» ولا شك أن جاعة من المسلمين حضروه واتصل خبره بالباقين 
فلم ينكره أحد من الأمة» ولا عامنا أن احداً رد على أبي بكر وأكذبه في 
الي فلولا آنه كان محقاً فيما رواه من ذلك لا سلمت الجماعة له ذلك. 

فاعترضه الرجل الإمامي بجا روي عن فاطمة - عليها السلام - من 
ردها علیه» وإنکارها لروایته» وخطبتها في ذلك واستشهادها علی بطلان 


(۱) هو عام الإماميةء أبي عبد الله» محمد بن محمد بن النعمان العُكبري البغدادي» رالمشهور 
ب«الشيخ المفيده. المتوفى عام ٤١۳‏ ه. 


OY‏ ملحق 
خبره بظاهر القرآن» وأورد کلاماً في هذا المعنى على حسب ما يقتضيه 
واتسعت له الحال. 

فقال علي بن عيسى: هذا الذي ذكرته شيء تختص أنت وأصحابك 
به» والذي ذکرئه من الحکم علڀها شيء عايه الإجاع وبه حاصل عام 
الاضطرار» فلو كان ما تدعونه من خلافه حقا لارتفع معه الخلاف 
وحصل عليه الإجاع» كما حصل على ما ذكرت لك من رواية أبي بكر 
وحكمه» فلما م يكن الأمر كذلك دل على بطلانه. 

فكلمه الإمامي بكلام م أرتضه؛ وتكرّر منهما جيعاًء فأشار صاحب 
اجلس إلي لأخذ الكلام» فاحس بذلك علي بن عيسى فقال لي: إلني قد 
جعلت على نفسي أن لا أتكلّم في مسالة واحدة مع نفسين في مجلس 
واحد» فأمسکت عنه وترکته حتى انقطع الکلام بينه وبين الرجل. 

ثم قلت له: خبرني عن المختلف فيه هل يدل الاختلاف على 
بطلانه؟ فظن آثني أريد شيئاً غير المسالة الماضيةء وآني لا أكسر شرطه 
فقال: لست آدري آي شيءَ تريد بهذا الكلام» فابن لي عن غرضك 
لأتکلم عليه» فقلت له: : م نك بكلام مشكل» ولا خاطبتك بغر العربیت 
وغرضي في تفس هذا السؤال مفهوم لكل ذي سمع من العرب إذا أصغى 
ا ی ی م رو 
بهذه المسالة إليه فلست أفعل ذلك بأاول وهلة إلا أن تلزمني في حکم 
الظرء والذي استخيتك عن مروف صحته وان أكرر: : أتقول إن الشيء 
إذا اختلف العقلاء في وجوده أو صحته وفساده کان اختلاز فهم دلیلاً على 
بطلانه» آو قد یکون حقاً ون اختلفت العقااء فی ؟ 


د د م و 

فقال: ليس يكون الشيء باطلاً من حيث اختلف الناس فيه ولا 
يذهب إلى ذلك عاقل. 

فقلت له: فما أنكرت الآن أن تكون فاطمة - عليها السلام - قد 
انكرت على أبي بکر حکمه» ورت عليه في خبره» واحتجّت عليه في 
بطلان قضائه» واستشهدت بالقرآن على ما جاء الأثر به ولا جب أن يقع 
الاتفاق على ذلك» وإن كان حقاء ولا يكون الخلاف في علامة على كذب 
مدعیه» بل قد یکون صدقاً وإن اختلف فيه على ما أعطيت في الفتيا التي 
قررناك علیها۔ 

فقال: آنا لا أعتمد على ما سمعت مي من الكلام مع الرجل على 
الاختلاف فيما اذعاه إلاً بعد أن قدمت معه مقدمات لم تحعضرهاء والذي 
اعتمد عليه الآن معك أن الذي يدل على صدق أبي بكر فيما رواه عن 
الني صلی الله عليه وسلم من آنه لا یورٹ وصوابه فیما حکم به» ما جاؤ 
به الخبر عن علي - عليه السلام - آنه قال: «ما حدثني أحد بحديث إلا 
استحلفته ولقد حدثتی آبو بکر وصدق أبو بكرا فلو م یکن عنده صادقاً 
آمیناً عادلاًء ما عدل عن استحلافه ولا صدقه في روایته» ولا میز بینه وبين 
الكافة في خبره» وهذا يدل على أن ما يدعونه على أبي بكر من تخرص 
الخبر فاسد محال. 

فقلت له: أول ما في هذا الباب أك قد تركت الاعتلال الذي 
اعتمدته بدئاً ورغبت عنه بعد أن کنت راغباً فيه واحاتنا على شيء لا 
نعرفه ولا سمعنا وإتما بيّنا الكلام على الاعتلال الذي حضرناه ولسنا 
نشاحك في هذا الباب» لكنّا نكلّمك على ما استانفته من الكلام. 


E‏ ملحق 

أنت تعلم وكل عاقل عرف المذاهب وسمع الأخبارء أن الشيعة لا 
تروي هذا الحديث عن آمير المؤمنين - عليه السلام - ولا تصححه بل 
تشهد بفساده وكذب رواته» وإنّما يرويه آحاد من العامة ويسلمه من دل 
بإمامة آبي بكر خاصةء فإن لزم الشيعة أمر بحديث تفرد به خصومهم لزم 
المخالفين ما تفردت الشيعة بروايته» وهذا على شرط الإنصاف» وحقيقة 
النظر والعدل فيه» فيجب أن تصير إلى اعتقاد ضلالة كل من روت الشيعة 
عن الي صلى الله عليه وسلم وعن علي والأئمة من ذريته - عليهم 
السلام - ما يوجب ضلالتهم» فإن م تقبل ذلك ولم تاتزمه تفرد القوم 
بنقله دونك» فكيف استجزت إلزامهم الإقرار برواية ما تفرّدت به دونهم 
لولا التحكم دون الإنصاف. 

على أن أقرب الأمور في هذا الكلام أن تتكافا الروايات» ولا يازم 
أحد الفريقين منهما إلاً ما حصل عليه الإجماع» أو يضم إليه دليل قوم 
مقام الإجاع في الحجة والبيان» وني هذا إسقاط الاحتجاج بالخبر من 
أصله. 

مع الي أسلمه لك بتسليم جدل. وأُن لك آنك م توف الدليل حق 
ولا اعتمدت على برهان» وذلك آله لیس من شرط الكاذب في خبر أن 
یکون كاذباً في جيع الأخبا ولا شرط من صدق في شيء أن يصدق في 
کل الأخباں وقد وجدنا اليهود والنصارى والملحدين یکذبون في أشیاء 
ا ی ان ی یا 
كانوا فيه» ولا نكذبهم فيما صدقوا لأجل كذبهم في الأمرر الأ ولا 
نعلم أن احداً من العقلاء جعل التصديق لزيد في مقالة واحدة دلبلا على 


ملحق Û‏ 
صدقه في کل آخباره. 


وإذا كان ذلك كذلك فما أنكرت أن يكون الرجل مخطاً فيما رواه 
عن الني صلى اله عليه وسام في اليراث» وأنّ أمير المؤمنين - عليه 
السلام - قد صدقه فيما رواه من الحديث الذي لم يستحلفه فيه» فيكون 
وجه تصديقه له وعلة ذلك آنه - عليه السلام - شاركه في سماعه من الني 
صلی الله عليه وسام فکان حفظه له عنه یغنیه عن استحلافه» ویدله على 
صدقه فيما أخبر به» ولا يكون ذلك من حيث التعديل له والحكم على 
ظاهره. 

على أن الذي رواه آبو بكر عن الني صلی اله عليه وسلم يدل على 
صحته العقل» ويشهد بصوابه القرآن» فكان تصديق أمير المؤمنين - عليه 
السلام - له من حيث العقل والقرآن لا من جهة روايته هو عن الي صلى 
الله عليه وسلم» ولا لحسن ظاهر له على ما قدمناه. 

وذلك أن الخبر الذي رواه بو بکر هو آن قال: سمعت رسول الله 
يقول: «ما من عبد يذنب ذنباً فيندم عليه ويجرج إلى صحراء فلاة فيصلي 
رکعتین ثم یعترف به ویستغفر الله عر وجل فيه إلا غفر الله له»» وهذا 
شيء قد نطق به القرآن» قال الله تعالى: $ وهو رى يَقَيَل الَوبة عن 
عادو وَيعفُوا عن السات وَيعلَمٌ ما تلوت (2» 4 وقال: ج إن اله 


لوين ويب نهريت 4 والعقل يدل على قبول التوبة. 


() الشوری/ ۲٣١‏ 
2 البقرة/ ۲۲۲. 


Gh‏ ملحق 
وإذا كان الأمر على ما وصفناه بطل ما تعلقت به وكان ذكره لأبي 
بكر خاصة لأّه لم بحدثه بحديث غير هذاء فصدقه لا ذكرناه وأخبر عن 
تصدیقه با وصفناه» ولم يكن ذلك لتعدیله على ما ظننت» ولا لتصویبه في 
الأحكام كلها على ما قدمت با شرحناه. 
فقال عند سماع هذا الكلام: أنا م أعتمد في عدالة أبي بكر وصحة 
حكمه على الخبرء» وإنّما جعاته توطئة للاعتمادء فطولت الكلام فيه 
وأطنبت في معنا والذي أعتمده في هذا الباب آني وجدت آمير المؤمنين - 
عليه السلام - قد بایع آبا بکرء واخذ عطاءه» وصلی خاغه» و ینکر عليه 
بيد ولا لسانء فلو كان آبو بكر ظالاً لفاطمة - عايها السلام - ما جاز أن 
يرضى به أمير الؤمنين - عليه السلام - إماماً ينتهي في طاعته إلى ما 


وصفت. 

فقلت له: هذا انتقال ثان بعد انتقال أول» وتدارك فائت» وتلافي 
فارطء وتذكر ما كان منسياًء وإن عمانا على هذه الجازفة انقطع الجلس 
بنشر المسائل والتنقل فيها والتحيّر» وخرج الأمر عن حده وصار مجلس 
مذاكرة دون تحقيق جدل ومناظرة» وأنت لا تزال تعتذر في كل دفعة عندما 
يظهر من وهن معتمداتك بآنك ل تردها ولكتّك وطات بهاء فخبرني الآن 
هل هذا الذي ذكرته آخراً هو توطتة أو عماد؟ فإن كان توطة عدلنا عن 
الكلام فيه وسالناك عن المعتمدء وإن كان أصلاً كلمناك عليه. 

مع آني لست أفهم منك معنى التوطئةء لان كل كلام اعتل به معتل 
ففسد فقد انهدم ما بناه علیه» ووضح فساد ما بینه إن بناه عليه» فاعتذارك 
في فساد ما تقدم به توطئة لا معنى هها. 


EV ملحق‎ 

ولكتنا نتجاوز هذا الباب ونقول لك: ما أنكرت على من قال لك: 

إن ما اذعيته من أن أمير المؤمنين - عليه السلام - بايع الرجل دعوى عرية 

عن برهان: ولا فرق بینها وبين قولك: إنه کان مصیباً فیما حکم به على 
فاطمة - عليها السلام -. 


فدل على أن أمير المؤمنين - عايه السلام - قد بايع على ما اعيت: 
ثم ابن عليه» فإِمَا أن تعتمد على الدعرى الحضة فإتها تضر ولا تنفع» 
وقولك: إّه - عايه السلام - صلَى خلف الرجل» فإن كنت تريد آنه 
صلى متأخرا عن مقامه» فلسنا ننكر ذلك ولیس فيه دلالة على رضاه به 
وإن أردت أله صأى مقتدياً به ومؤتأء فما الدليل على ذلك فنا نخالفك 
فيه وعنه ندفعك» وهذه دعوی كالأولى تضر من اعتمد عليها أيفاً ولا 
ت 

وأمّا قولك: إِنّه أخذ العطاء فالأمر كما وصفت» ولكن لِم زعمت أن 
في ذلك دلالة على رضاه فامامته والتسلیم له ني حكمه» أو ليس تعلم أن 
خصومك يقولون في ذلك إنّه أخذ بعض حقه» وم يكن يحل له الامتناع من 
أخذه لأ في ذلك تضبيعاً ماله» وقد نهى الله تعالى عن التضييع» واكل 
الأموال بالباطل. 

وبعد فما الفصل بينك وبين من جعل هذا الذي اعتمدت عليه بعينه 
حجة في إمامة معاوية؟ فقال: وجدت الحسن» والحسين» وعبد الله بن 
عباس» وعبد الله بن جعفر وغيرهم من المهاجرين والأنصار» قد بايعوا 
معاوية بن أبي سفيان بعد صلح الحسن - عايه السلام - وأخذوا منه 
العطاء» وصلوا خلفه الفرائض» ولم ينكروا عليه بيد ولا لسان. فكل ما 


A‏ ملحق 
جعلته إسقاطاً ینا الاعتماد فهو بعینه دلیل على فساد ما اعتمدته حذو 
E 2‏ 

النعل بالنعل» فام يات بشيء تجب حكايته 


٠٣ط العيون والحاسن. دار المفيد لبنان.‎ E 
.۳۳١ سنة ۱۹۹۳ م٠ ج۲: من سللة مؤلفات الشيخ مید من ص ۳۳۱ إلى ص‎ 


ملحق رقم ۲ 
مناظرة «الرّماني» مع «الشيخ افيد“ 
فصل 


(قال): ومن ذلك ما استطرفناه من كتاب العيون والحاسن 
تصنيف المفيد محمد بن محمد بن النعمان الحارثي رحمه اله» وكان 
هذا الرجل كثير الحاسن» حديد الخاطر» جم الفضائل» غزيسر 
العلوم» وكان من أهل عكبرى" من موضع يعرف بسويقة ابن 
البصري» وانحدر مع أبيه إلى بغدادء وبدا بقراءة العلم على أبي عبد 
اله المعروف بالجعل"" بدرب رباح» ثم قرأ من بعد على أبي ياسر 
غلام أبي الجيش“ بباب خراسان» فقال له أبو ياسر: م لا تقراً 
على علي بن عيسى الرماني الكلام» وتستفيد منه» فقال: ما أعرفه 


() هو عام الإمامية» أبو عبد الله» محمد بن محمد بن النعمان الُكبري البغدادي» والمشهور 
ب«الشيخ المفيدا. 

() عكبرا - بالمد وتقصر - موضع على عشرة فراسخ مسن بداد في ناحية 
الدجيل. 

(۳) ابو عبد اله جعل: هو الحسين بن علي بن إبراهيم البصري اللقب يمل من 
شيوخ العشزلة» قال ابن النديم: إليه انتهت رياسة اصحابه في عصره وکان فاضلاً 
فقيها متكلماً عالي الذكر نبيه القدر عالماً مذهبهم اه ولد سنة ۳٠۸‏ وتوفي 
سنة ۳۹۹. 

() ابو ياسر غلام آبي اجیش: قال النجاشي: اسمه طاهرء کان متكلّماً» وعلیه کان ابتداء 
قراءة شیخنا ابي عبد الله رحمه الله له کتب. 


tv‏ ملحق 
ولا لي به انس فارسل معي من يداي عليه» ففعل ذلك وارسل 
معي س أوصاني إليه» فدخات عليه والجلس غاص بأهله» وقعدت 
حتى انتهى بي الجلس» فلا خف الناس قربت من فدخل عايه 
داخل فقال: بالباب إنسان يؤثر الحضور مجالسك وهو من آهل 
البصرةء فقال: هو من أهل العلم؟ فقال غلامه: لا أعلم إلا آنه 
يؤثر الحضور مجلسك» فأذن له فدخل عايه فأكرمه» وطار الحديث 
بينهماء فقال الرجل لعلي بن عيسى: ما تقول في يوم الغدير 
والغار؟ فقال: ما أخرر الغار فدرايةء وأمَّا خب الغدير فرواية» 
والرواية ما توجب ما توجبه الدراية قال: وانصرف البصري» وم 

بحر خطاباً يورد إليه. 


قال المفيد رضي الله عنه: فقالت: أيها الشيخ مسألةء فقال: 
هات مسالتك» فقلت: ما تقول فيمن قاتل الإمام العادل؟ قال: 
يكون كافرأء ثم استدرك فقال: فاسقء فقالت: ما تقول في امير 
المؤمنين علي بن أبي طالب عايه السلام؟ قال: إمام» قال: قلت: 
فما تقول في يوم الجمل وطلحة والزبير؟ فقال: تاباء فقلت: أمّا خر 
الجمل فدرايةء وما خب التوبة فرواية فقال لي: كنت حاضراً وقد 
سالني البصري؟ فقلت: نعم رواية بروايةء ودراية بدراية» فقال: بمن 
تعرف؟ وعلى من تقرا؟ قلت: أعرف بابن المعلّم وأقرأ على الشيخ 
عبد الله الجعل» فقال: موضعك ودخل وخرج معه رقعة قد كتبها 
والصقهاء فقال لي: أوصل هذه الرقعة إلى أبي عبد ال فجت بها 


إليه فقرأها وم یزل یضحك بینه وبين نفسه» ثم قال: آیش جری 


ملحق ۷1 
س ج کے ر 


رك في جلسه؟ فقد وصّاني بك ولقبك المفيد فذكرت الجاسس 


بقصته» فتبسم» وکان یعرف ببغداد بابن المع . 


س ا د 
() تبيه الخواطر ونزهة الناظر: 101 وسسفينة السبحار 
تهذيب الأحكام: ۹. وراجع النص في مستطرفات السرائر لابن إدريسس 
الحلي ج٤٠‏ من موسوعة ابن إدريس الحلي» مكنبة الروضة الحسيدرية» طا ٠‏ 


سنة ۳٠۰۸‏ م. 


١ ۲‏ مقدمة 


باب الألف 
اعيذكما من كل عين لامة: ٠۳١‏ 
أفضل الجهاد كلمة حق عند ساطان 


جائر: ۵۷ 

آنا فرطکم على الحوض: ۲۷۱ 

إن الله نظر إلى اهل الأرض فمقتهم إلا 

بقایا من آهل الکتاب: ٠١١‏ 

ایا داع دعا ا کی 2 
باب السين 

السبع الحاني م انکتا 

سوموا فإن الملانكة قد سومت: ٠٤‏ 


باب العين 
الن ى ۴١‏ 


قهارس تفسير الرماني 
افهرسر الأحاديذ النبوية 


باب الميم 
ما یتجرعه یقرب إلیه فیتکرهه...: ٠١١‏ 
من سن سنة حسنة فله اجرها واجر من 
عمل بها إلى يوم القيامة...: ۲۸ 

باب النون 
نحن معاشر الأنبياء لا نورث: ٤١١‏ 

باب الياء 


بخرجون من النار بعدما يصيرون ما 
فحنا 


| افهرس النظائر 


الاتباع والاقتداء: 

الأخذ والقبض والتناول: 
الإخزاء والإذلال: 

الإذلال والإخزاء: 
الاستكبار والتكبر والتجبر: 
الإعطاء والإيتاء: 

الاقتداء والاتباع: 

الإمهال رالإنظار: 

الانتقام والعقاب: 

آنشا وذرا وفطر: 

الإنظار والإمهال: 

الإيتاء والإعطاء: 

البروز والظهور: 

التجبّر والتكبّر والاستكبار: 


التذليل والتسخير والتمهيد: 
التسخير والتمهيد والتذليل: 


التصيير والجعل: 
التكبّر والتجبر والاستکبار: 


التمهيد والتذليل والتسخير: 
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التناول والأخذ والقبض: 
ازع والوجل والفزع: 
الجعل والتصيير: 

الحجر والمدر: 

الحسبان والظن: 

الخزي والعار والعيب: 
ذرا وفطر وانشا: 
السخرية والمزء واللعب: 
السهو والغفلة: 

الشراب وا المائع: 

الظن والحسبان: 

الظهور والبروز: 

العار والعيب والخزي: 
العقاب والانتقام: 

العيب والخزي والعار: 
الغفلة والسهو: 

الفزع والحزع والوجل: 
فطر وآنشا وذرآ: 

القبض والتناول والأخذ: 


1 


YF 


۳ 


10 


۷1 فهرس النظائر 


اللعب والسخرية والمزء: ۷ | المائع والشراب: ré‏ 
ما أمرك وما خطبك وما شأنك: ۲١۷‏ | المدر والحجر: ۷ 
ما خطبك وما شأنك وما أمرك: ۲١۷‏ | المزء واللعب والسخرية: \۷V‏ 


ما شأنك وما امرك وما خطبك: ۷ | الوجل والفزع والجزع: 0 


| قهرس المصطلحات اللغوبة 


باب الألف 
اباع الآفضل المنضول: ٠٠١‏ 
الاسم: ٠١١‏ 
الإضمار: ۷١‏ 
الاقتصار: ٠۳‏ 
لاف في اقاصفاکم ربکم): ۲۲۷ 
إمالة حرف المجاء: ١١۹‏ 
باب التاء 
تأئيث السبیل: ۲٠۸‏ 
تأنيث كل أمة تجادله): ۲١۸‏ 
التوکید: ٠۹‏ 
باب الجيم 
جواب إذا: ۳۲۵ 
باب الحاء 
الحذف: ٩۳‏ 
حرف الخطاب: ۲۰ 
باب الخاء 
خبر إن الذين آمنواي: ٤۳‏ 
باب الدال 
دخرل الباء في ونی ربك): ۲۲۱ 
دخول الفاء في (إفمن اله): ۲٠۲‏ 
دخول الواو في «[إثامنهم): ٤۲۲‏ 
باب الراء 
رفع [اساطير الأولين): ۲٤٠١‏ 
رفع جنات عدن): ۲٤۸‏ 
رفع (لا یأتون): ۲۸۵ 
باب الصاد 
صرف سبحان): ۲۲۰ 
الصفة: ٠١١‏ 


باب الضاد 
الضمیر في ([تعرضن عنهم): ۳۳۹ 
الضمير إوإنهما): ٠۲١‏ 
الضمير في «إولا تحزن عليهم): ۳١۸‏ 
باب العين 
العامل: or‏ 
العامل في الباء في بالبينات والزير): 
01 
العامل (الباء) من ربالوالدين 
إحسانا: ٣٣۵‏ 
عرد الاء في «[انه کان منصوراً: ۲٤۲‏ 
باب الفاء 
قح همزة ([انّ: ۳۲۷ 
الفعل: ٠١١‏ 
باب الكاف 
کسر إن في إن لم يؤمنوا): ٤٠١‏ 
کسر الشين في شق الأنقفس): ۲۳۳ 


الكلام: to‏ 
الكناية: ۸٤‏ 
باب اللام 
لام الإضافة: ٠٠١‏ 
باب اليم 
المبالغة: 1۹ 
المعمول: ٠۳‏ 
موضع «آن» من ان دابر): ۲۱۲ 
مرضع انهم )من الإعراب في لا جرم 
آنهم4: ۲۰۷ 


موضع نقتلوا) من الإعراب: ٠٤١‏ 


£۷۸ 

موضع ما ني وهمم ما یشتهون): ۲٢۷‏ 
باب النون 

٤۸ النسق:‎ 

نصب (خرراي: to‏ 

نصب (ذرية من حلنا مع نوح): YY‏ 

نصب سلاما: ۲۰۵ 

نصب «سنة من): ۳۷۲ 


فهرس المصطلحات اللغرية 
نصب (شیناي: ۲۸۲ 
نصب على جواب الأمر كن فيكرن): 


o4 
۽‎ ٠٤ نصب كلمة في [كبرت كلمة:‎ 
۲۷ نصب وناراي رسبلاًه:‎ 
۲۹۸ نصب وقرآناً فرقناء:‎ 


الابتغاء: ۳۳۹ 
آبصر: ٤۲١‏ 
الأبکم: ۲۸۳ 
iA‏ 


آبواب جهنم: ۱ 
الإتباع: 1۸۳ 


الإتیان: ۰۲۱۰ ۲۲۸ 
الأثاٹ: ۲۸١‏ 

٠١۹ ء۱۱۱١ الإجابة:‎ 

٠٤١ الاجشاٹ:‎ 

1۷۸ 11٩ الإجرام:‎ 

الأجل: 104 

۳٠١ الإجلاب:‎ 

٠٤١ الإحباط:‎ 

٣۲٣ «۲٤۵ الإحسان:‎ 

الأحسن في العمل: ٤٠١‏ 
الإحلال: ٠٤٤‏ 

إحلال جا \éo‏ 

إحلال مداخلة: ٠٤٤‏ 
الاختلاف: ٢۲۳۲ء‏ ۲۷۲ 
الاختلاف في تأویل القرآن: ۲۲۲ 
الأخذ: ۲۱١‏ ۲۵۷ 

٠۹۹ الإخلاص:‎ 

٠١۴۳ الإخلاف:‎ 

إخوان الشیطان: ۳۳۸ 


٠٤١ الإدخال:‎ 

٠١١ الإذهاب:‎ 

٤١۲ الأرائك:‎ 

۳٣۲ الإرادة:‎ 

AT a 

آرذل العمر: ۲۷۸ 
آزکی طعاماً: ٤۱۹‏ 
الإساءة: ٠١١‏ 

اساطیر الأولين: NE‏ 
الإساغة: ٠۴١۴‏ 

٤۳١ الأساور:‎ 

٤۳۲ الاستبرق:‎ 

الاستیشار: ۲۱۳ 
الاستشناء: ٠١۷‏ 

الاستجابة: ۳۵۵ 
الاستطاعة: ۳٠١‏ 
الاستعجال: ۲۲۹ 
استفزاز: ۳٠١‏ 

۲٣۱ ۲٤۱ ۱۳۷ الاستکبار:‎ 
۲٤۹ ۰۱۷۷ الاستهزاء:‎ 
۳۲۰ ٢۲۱۱ الإسراء:‎ 
٤٠٠١ الأسف:‎ 

آسقیناه: ۲۷۴ 

آسکر: ۲۷۹ 

الإسلام: 32 

to اسمع:‎ 

الاشتداد: ۱۳۴ 
الإشراق: ۲۱٢‏ 

أصحاب الأيكة: ۲٠۹‏ 
الإصراخ: ٠۳۸‏ 


فهرس المصطلحات الكلامية 


A۰ 

اعتدنا: ۳۲۷ الآواب: ۳۳۷ 

۲٤١ آیان:‎ ۲١۷ الإعجاز:‎ 

٠٤۹ الإيتاء:‎ ٠۷١ الإعدام:‎ 

الإعراض: ۳۳۸ الإيقاظ: ٤١١‏ 

٠۸ الأيكة:‎ ٣۳١ الأعلم:‎ 

٠۹۷ الإغواء:‎ 

Fro أف‎ 

٤٤٤ الإكنان:‎ 

۳١۲ الإلحاد:‎ 

إلقاء المعنی: ۲۹۱ 

الإمام: ۲۱۹ برزخ: 

WY IYA ATV 11۸ FY :نlaر‎ ٣۱١ الآمر:‎ 
(مع اختلاف یسیں)‎ ۱١۳ ۱۳۷ البروز:‎ ۳٤۲ الإملاق:‎ 
۲٠۲۰۱۰۰ الأمن:‎ 

المة: ۲۹۵ 

۲٣۳١ الإنبات:‎ 

الانتقام: ۰۱۱۲ ۲۱۹ 

۳۳١ الانتهار:‎ 

٠٤١ الأنداد:‎ 

Y' FY AYY «1۸ «1° البيان:‎ ٤٠٤ الإنذار:‎ 
Pos YT ۳۲۸ الإنسان:‎ 

الإنظار: ٠۹١‏ بیت من زخرف: ۳۸۸ 

الأنعام: ۲۳۰ باب التاء 

۳٤٤ التأریل:‎ ۳۲١ الإنعام:‎ 

الإنکاٹ: ۲۹۲ التبدیل: ۱٤٤‏ ۰۱۹۳ ۳۰۲ 

الإنکار: ۲٤۱۰۲۰۹‏ تبديل الآية: ۳۰۲ 

إنکار المعنی: ۲٠۰‏ التبذیر: ۳۳۸ 

آهل الذکر: ۲٣٢‏ 


الإملاك: 1۷۲ 


١۳۸ التبعاء:‎ 


تجارون: ۲٠٤‏ 
التجرع: ٠١۲‏ 
التحريم: 11 o‏ 
تحریم لحم الخیل: ۲۳۲ 


٠١١ التحية:‎ 


التخوف: ۲۵۷ 
التذکر: ۱۲۴ ۲۳۷ 
التزاور: ٤۱١‏ 
1۹۸ 

٠٤۸ التسخير:‎ 

التسع آیات: ۲۹۳ 

٠۸١ التسكير:‎ 

٠۹۲ التسوية:‎ 

۳٩ یرن‎ 

۲٤٤ تشاقون:‎ 

۳۸٤ ٩۰ التصریف:‎ 

التعالی: ۲۲۹ 

تعرضهم ذات الشمال: ٤١۷‏ 


التقوی: ۲۱۲ ۲٤۷‏ 
التمییز: ۲۷۲ 
التهجد: ۳۷۷ 


A1 

التوبة: ۳١۳‏ 
التوبة إلى الله: ٤٤١‏ 
التوبة من القبيح: ٤٤‏ 
ا 

باب الثاء 
التقل: ۲۳۲ 
الثمر: ۲۷١‏ 

باب الجيم 
جاسوا: ۳۲۳ 


جحد المعنی: ۲٠۰‏ 
الجدال: ۳۱۹ 
الجديد: ٠١١‏ 

الجرز: ٤٠۸‏ 
الجريان: ٤۳١‏ 
الجزاء: 1١۷‏ 
الجزع: ۱۳۸ 
الجرية: ٠١١‏ 

الجعل: ۲۱۹۰۱۸۲ 
الجمیل: ۲۲۱ 

٤٣١ ٠١١ الجنة:‎ 

ا لجر: ۲۸١‏ 
باب الحاء 
الحاصب: ۳۱۷ 
حجاباً مستوراً: ۲۵۰ 
الحجر: ۲۲۰ 
الحجر: ۲۱۷ 
حدید: ٤٥٤‏ 
الحرص: ۲١۱‏ 
الحساب: ٠١١‏ 

الحسبان: ۸۵ ۱۱۳ 

٠٤١ المحسور:‎ 


فهرس المصطلحات الكلابة 


AY 
سس‎ 
\o: 


الحفدة: ۲۷۹ 
الحفظ: ۱۸۲ 
الحى: ۱۳١‏ 
حكم القرآن في طبقات البلاغة: ۲۲۲ 
الحكمة: ۱۹۰ ۳۱۷ ۳٤١‏ 
الحكيم: 14۰ 
الحلول: ٠۲١‏ 
حلول العرض: ٠۲٤‏ 
الحما: ٠۱۹۰‏ 
الحمد: ٠١١‏ 
الحمل: ۲۳۲ 
الحياة الطيبة: ۲۹۹ 
الحين: ٠٤١‏ 
باب الخاء 
\r‏ 
الخبو: ۳۹۱ 
الخرق: ۳٤١‏ 


خزائن رحمه الله: ۳۹۳ 
الخزن: 1۸۷ 

الخزي: ۲۱۳ 
الخشوع: ٤٠١‏ 

r 


الخط. 

۳٤۲ الخطاء:‎ 

الخطب: ۲۰۷ 
الخلال: ۱۴۷ ۳۲۴ 


61:3 
باب الدال 

الداخر: ۲١۹‏ 
داخرون: ۲۵۸ 
الداعی: ۲۹۱ 
داعي الحكمة: ۳۹ 
الدبر: ۲۱۲ 
الدخل: ۲۹۲ 
الدعاء: ۰۱۰ ۳۱۹ ۳۵۵ 
الدفء: ۲۳۱ 
دلائل القرآن: ۲۲۲ 
الدلالة: ۳۷ ٩۷‏ 
دلوك الشمس: ٠۷٤‏ 
الدم: ٠١۷‏ 
الدژوب: ۱٤۹‏ 
الدین: ٠۹١‏ 

باب الذال 
الذرء: ۲۳١‏ 
الذرية: ٠٠١١‏ 
الذقن: ۳۹۸ 
الذكر: ٤0۸ ۱۷١‏ 
الذلل: ۲۷۷ 

باب الراء 
الرجاء: ۳۳۹ 
الرجل: ٠٠١‏ 
الرجم: ٠۸۳‏ 
الرجيم: 140 
الرزق: YA\ (1A0 «AT‏ 
الرشد في الأمر: ٤٠١‏ 
الرضوان: ٠١۷‏ 


الرقيم: ٤٠۹‏ 
الرماد: ١۳۳‏ 
الروا :1۸0 
الرؤية: ۰۱۳١‏ ۲۹۱ 
الروح: 14۲ TAY TY‏ 
الروضة: ۲١۱‏ 
الریح: E۳4 A1 ٠١۳۳‏ 
باب الزاي 
الزجر عن الفعل: ٠١۹‏ 
الزخرف: ۳۸۸ 
الزرع: \or‏ 
الزنا: ۳٣١‏ 
الزيادة: ٤٠٤‏ 
باب السين 
سبحان الله: ۴۲۰ 
السبع المغاني: ۲۲۲ 
السجود: ۲١۰ ۱۹٤‏ 
السجود لآدم: 1۹۳ 
YY‏ 
السحر: ٠1۸١‏ 
السخرية: ٠١١‏ 
السخط: ٠١۴‏ 
السرابیل: ٦٦۱۹ء‏ ۲۸۷ 
السرادق: ٤۲۸‏ 
السروح: ۲۳۱ 
السریر: ٠٠۲‏ 
سقیناه: ۲۷۴ 
السکر: ۲٠١‏ 
السکر: ۲۷١‏ 


AF 


السکن: ٠١١‏ 
السلام: ۲٠۲‏ 
السلامة: ۲٠۴‏ 
السندس: ٤)۳١‏ 
HE‏ 
السؤال: ۸۸ 
سؤال التوبیخ: ۲٠۲‏ 
السورة: ١١۸‏ 
السوم: To‏ 
السيغة: ۲٤۹‏ 

باب الشين 
الشجر: ۲۳۵ 
الشجرة: ٠٤١‏ 
الشجرة الملعونة في القرآن: ٠٠۰‏ 
الشراب: ۲۳٣‏ 
الشرك: ٠٠١‏ 
الشركة: ۲٤۲‏ 
الشطط: £١۳‏ 
اث۴ 
الشهاب: ٠۸۳‏ 
الشهرة: ۲٤۷‏ 
الشىء: ١١۸‏ 
الشيع: ٠۷۸‏ 

باب الصاد 
الصالح: ٠٤١‏ 
الصبر الواجب: ٤۲۷‏ 
الصرف عن الفعل: ٠١۹‏ 
الصرف من الفعل: ۲۸۸ 
الصفد: ٠١١‏ 
الصلاح: PTV Nt‏ 


At 


الصلصلة: ۱۹۰ ٠۹۱‏ 
الصيحة: ۲٠١‏ 
باب الضاد 
الضال: ۲۰۷ 
الضرً: ٠۹۹‏ 
الضعف: ١۳۷‏ 
الضیف: ۲۰۴ ۲٠٤‏ 
باب الطاء 
طائر الإنسان: ۳۲۸ 
الطاعة: ٠١١‏ 
الطيف: ٠١١‏ 
باب الظاء 
الظلم: 1۰۱ 
الظلول: ۲٠۹‏ 
باب العين 
العام: 1 
العامل: ٠١١‏ 
العبادة: ٠۹4۹‏ 
العبودية: 1۹۹ 
العجلة: ۳۲۷ 
عجولاً: ۲۲۸ 
العدن: ٤۳١‏ 
العدو: ٠٠١‏ 
العروج: ٠۷۹‏ 
العزيز: ٠١١‏ 
العصف: ١۳۳‏ 
العصيان: ٠١١‏ 
عضین: »۲۲٣‏ ۲۲۵ 
العقاب: ۲۱۹ 
العقل: ۱۲۰ ۳۱۷ 
العلامة: ۲۳۸ 


فهرس المصطلحات الكلامية 


العلم: YY F4‏ 
العلم الذي يعمل علیه: ۲۳۹ 
علم الغيب: ٠١١‏ 
العليم: ۲٠١‏ 
العمر: ۲٠١‏ 
العهد: ۲۹۰ ۳٤۳‏ 
العّوج: ٤٠۳‏ 
الیوج: ٤٠۳‏ 
العوج في الكلام: f‏ 
العیون: ۲۰۱ 
باب الغين 
الغابر: ۲٠۹‏ 
الغرور: ۳٠٣١‏ 
الغضب: ٠٠٤‏ 
الغفلة: ٠٠١١‏ 


الغیب: ٤۲٤‏ 
باب الفاء 
الفائدة: ۳۱۷ 


۲۷٠١ الفرش:‎ 
۲٠۳ الفضيحة:‎ 

باب القاف 
القاصف: ۳۹۷ 


فهرس المصطلحات الكلامية Ao‏ 


کر ا 


۳٠۹ لباس الجوع:‎ tor TEA: 
٠۲١ اللعب:‎ 
٤٤٥ اللطف:‎ 
٠۹١ اللعنة:‎ 
٠١١ اللمس:‎ 
٠۸١ اللواقح:‎ 
٠٤۹ الليل:‎ ۳١٣۹ قسمة الإحسان:‎ 
الیل ۲۳۴ باب اليم‎ 
٤۳١ المآرب:‎ ٤١١ القصص:‎ 
1A۷ «1۰۲ القضاء: ۳۲۳ 8اء:‎ 
۳۲۸ مبصرة:‎ ٠١١ القطران:‎ 
YF ۲٠۷ القنوط:‎ 
0 القوم: ۲۰۸ التوسم:‎ 
۳۹۴٤ مشبورا:‎ ٤٠۳ القيم:‎ 
٠١١ باب الكاف الممل:‎ 
۲۰۸ انجرم:‎ ٤٠١ ۱۳۷ الکبر:‎ 
۲۰۹ الجيء:‎ ٠١۸ الكسب:‎ 
٠٤١ احسور:‎ ٠٠١ کسر العين:‎ 
۱۳۸ کفا: ۳۸۷ احيص:‎ 
٤1١ کظیم: ۲۹۹ المختلف فيه:‎ 
۲۳۷ اللخر:‎ ۲٠١ الکفر:‎ 
۳۷۹ مدخل الصدق وغرج الصدق:‎ ۲۸١ الکلٌ:‎ 
٠١١ الکلام: ۲۳۰ المديح:‎ 
۳۲۵ مراتب الإحسان:‎ ٠٤١ الكلمة:‎ 
۳٣١ المرح:‎ ۲٤۲ الکمال:‎ 
٤۲۹ المرتفق:‎ ٤١۸ الكهف:‎ 
٤٠١ الکون: ۲۳۷ المرفق:‎ 
٠٠۵ ٢۱۲۵ باب اللام المس:‎ 
۳۲١ لا جرم: ۲۷۱ السجد الأقصی:‎ 


٠۹١ المسنون:‎ ۳٣۲ لأحتنکنٌ:‎ 


فهرس المصطلحات الكلامية 


إو د 4 © ف ج ج 


۲٤۷ المشيغة:‎ 

معجزة ليلة الإسراء: ٠۲١‏ 
I‏ 

۱۸٩١ ٠٠١ بيشة:‎ 
٠٠٤ ۰۱١۱ المغفرة:‎ 
۳١۷ المفتون:‎ 

مفرطون: ۲۷۱ 
امقام الكريم: tor‏ 
المقام احمود: ۳۷۹ 
المقتسمین: ۲۲۳ 
المقدور: ۳١۸‏ 

الکان: ۱۳۳ 

۲٤۳ ۰۵۱۱۱ الکر:‎ 
٤۲١ ملتحداً:‎ 

٠۹۲ الَلّك:‎ 


من دابة: ۲۹۲ 
منطق الطير: ٤٤٤‏ 
المنع: Fo AV!‏ 
المنع من الفعل: ۳۸۸ 
المنکر: ۲۹٤‏ 
مهطعین: ۱١۷‏ 
المهل: ٤۲۹‏ 
الموت: ١١۳‏ 
الموفور: ۳٠۲‏ 
الميراث: ٠۸۹‏ 
المیل: ۲۴۳۷ 

باب النون 
النار: ٠١١‏ 
التافلة: ۳۷۸ 


€ 1 

A النجم:‎ 

o1 نجوی:‎ 

النجوی: ۷۹ 
النحت: ۲۲۰ 
اللمنت: ۲٣۳‏ 
النظر: ٠١١‏ 

النعمة: ۰۱۰۷ ۲۸۱ 
النغض: ۳٠۴‏ 
النفخ: 14۳ 

۲٠۸ النفر:‎ 

JIA AY AYY النفس:‎ 
YY النفع:‎ 

النفي: 1 

نقض العهد: ۲۹۸ 
النقص: ۲۲۹ 
النقمة: ٠١١‏ 


۲۱٤ النهي:‎ 


باب الماء 
المبة: ٠١٤‏ 
الهجرة: ۲٠۳‏ 
المداية: ۹۷ 
المدی: 1۵ء ۲۷٤‏ 
الهون: ۲٠۹‏ 
باب الواو 
الواحد: ٠١١‏ 
الوادي: ٠٠۳‏ 
الواصب: ۲٣۲‏ 
الوْجَل: ٠٠٠‏ 


٠۷١ الود:‎ 


فهرس المصطلحات الكلامية AY‏ 


الوزر: ۲٤۲‏ 
الوزن: 1۸٤‏ الولد: ٤٠٤‏ 
الوصيد: ٤1١‏ الولي: ٠٠١‏ 
الوعد: ٠١۳‏ باب الياء 
الوعظ: ۳۱۹ یستفزهم من الأرض: ۳۹۱ 
الوقر: ۳١١‏ ۴ 
یغتي عني: ۱۳۸ 

وقرآن الفجر: ۳۷١‏ 

یغنینی: ۱۳۸ 
وقرآنا فرقناه: ۳۹۷ الق ۲۲۸ 
الوقوع: ٠١١‏ 8 

۳۸۵ الینبوع:‎ ٤ 


FEE 1‏ 
لوکیل يوم الوقت المعلوم: ٠۹۷‏ 


باب الألف 
آدم (عليه السلام): ٠١ ۳۷ ۳٤‏ 
TN 4Y‏ 
إبراهیم (علیه السلام): ۳۹ ۲١‏ 
PIE oo Mor‏ 
إیراهیم النخعي: ۸۱> ۸1 ۱۸۸» ۲۷۹ 
ابلیس: ١۲ء ٤۳۷‏ 


آبی بن کعب: ۱۳۰ ۳۷١‏ 

»٤١ ۳١ ٣٣ ابن الإخشید (آبو بکر):‎ 
PVs Fe AAV N 

۳٠۸ الأخطل:‎ 

٤١ ۳١ ۳٤ ۲۰ الأخفش:‎ 

اين أبي إسحاق: ٠١١‏ 

إسماعيل (علیه السلام): ۰۲۸ ۳۹ 

أبو الأسود الدؤلي: ۲٠۲‏ 

السود بن المطلب: ۳۸۸ 


السود بن یغوث: ۲۲۱ 
الأصمَّعي: ۲۷ 
الأعشى: 11۲ 0 ۴ 01 
ETT TAO 1e‏ 
امرؤ القيس: ٠١١ ١1٤۷‏ 
أمية بن أبي الصلت: ۲۱۸ 
آنس بن مالك: ١۱٤۱ء ٠٤١‏ 
باب الباء 
ختنصر: ۲٤۳‏ 
البراء بن عازب: ٠٤١‏ 
آبر بکر الصدیق: ۸۸ ٤٦۱‏ 
البلخى: ۲۳« ۲€« 10« 1« FV FY‏ 
WY OU ELTA‏ 


باب الجيم 
جابر بن عبد الله: ۱۲۳ 
الجبائي (آبر علي): ۰۲۳ ۰۲١‏ ۰۲۷ ۰۳۳ 
AT AN WET OY EY FA‏ 
AY Ao AVA AT AYY AYY‏ 
Yo fe‏ 
ابن جریج: ۸۷ ۰۹۳ ۲۰۱ 
جریر: ۳۱۷ 
آبو جعفر (محمد الباقر ع): ۰٤٤‏ ۸۲ - 
YY AFT‏ 
جيل بثينة: ۲۷۹ 
ابو جهل بن هشام: ۳۸۸ 

باب الحاء 


1۷١ الحادرة:‎ 

الحارث بن عيطلة: ۲۲٢‏ 

حسان بن ثابت: ۱۰۸ 10۹ ۳ 
فا 

TTA FV YT _ Yo الحسن البصري:‎ 
SAF AT ° ATT OT «EI 
CTY CTV CTI NAO (Vo oA 
Y1 

الحسن بن علي بن آبي طالب: ۱۳۰ 
الحسن بن علي المغربي: ۲۲ 

الحسين بن علي بن ابي طالب: ۱٣۰‏ 
الحسين بن علي المغربي: ٠۲‏ 

الحطیغة: ۲۹۱۹ء ۳۷۷ 

۲٤١ ۱۷٦1 ۱۲۹ حفص:‎ 

AF A1 ¥1 «(1۹ «00 حزة:‎ 
FEO (TEY TTT (FoF TOY VT 
FAO (FV 


ا فوس الان 


حواء: ۲۷ 
أبو حيرة: ۵۲ 
باب الخاء 
الخليل بن امد الفراهيدي: 0۷ 
الخنساء: ۹٩۱‏ 
باب الدال 
داود (علیه السلام): ٤۳۹‏ 
آبو دؤاد الإيادي: ۱۷۱ ۳۹۳ 
باب الذال 
ذو الرمة: ۰1۸۱ 1۸۳ ۸۸ ۳۵۹ 
Wot‏ 
آبو ذؤیب الهذلي: ٤۲۹ ۲۲۲٢‏ 
باب الراء 
الرازي (آبو بکر): ۸۲ 
الراعي النميري: ۲۸۰ 
الربیع: ۳۰ ۳۸ ٠٠١‏ 
ابن رزین: ۲۷۱ 
رسول الله صلی اه عليه وسلم: ۰۲۸ 
AY AS A E OT E EY‏ 
IVY TEY YY AEN ATE NF‏ 
E4 TAR‏ 
رؤبة: ۲ £1 1{ 
باب الزاي 
ابن الزبعری: ٠٤١‏ 
ابن الزبیر: ۸۱١‏ 
الزبير بن العوام: ۲٠۴‏ 
الرجاج: ۲« VV YY CY «04 «۲Y‏ 
ATA AYA IY AY A AF‏ 
ETT NEA‏ 
آبو زمعة: ۲۲۱ 


زمعة بن الأسود: ۳۸۸ 


الزهري: ۲۲» ۸۷ 
زهیر بن آبي سلمی: ۱۱1۷ء ۰۳۱۲ ٤۲۳‏ 
زياد الأعجم: ۲۷١‏ 
ابن زید: VOA Me TA TT‏ 
بو زید: ۱۸٩‏ 
باب السين 
السدي: A CY «F^‏ 1 ۳۰ 
ابن السراج: ۰ 
سعید بن جبیر: ۳ء ۲۵ء «٤٤‏ ۸۷» ۸۸« 
TV TTT 1A0 Noo‏ 
سعید بن المسیب: ۸۸ 
آبو سفیان بن حرب: ۳۸۸ 
سليمان (عليه السلام): ٤٤٤‏ 
سیبویه: ۲۲» 0۵ ۹٩۸‏ 
السيراني (أبو سعيد): ٠٠١‏ 
ابن سیرین: ۳۱۸ 
باب الشين 
شریح: AVY‏ 
الشعبي: ۲۷١ ٠٩۰‏ 
شعیب (عليه السلام): ۲۱۹ 
الشماخ: 10۸ 
شيبة بن ربيعة: ۳۸۸ 
الشيخ المفيد (أبو عبد الله محمد بن عحمد 
أبن النعمان العكبر ري البغدادي): ٤۱۱‏ 
باب الصاد 
أبو الصقر الموصلى: ٤١‏ 
باب الضاد 
الضحاك: ۳۰ء 10۸ ۷0 ۸۸ 
IS‏ 


آبو الضحی: ۷۹ 


۹۱ 


فهرس الأعلام 
فهرس‌الأعلام  ____‏ س 


باب الطاء 
الطبرسي: ۹۷> 4۸ 1Y‏ 
الطبري: ۰۲۹ ۰۳۰ 0٤ء‏ ۳ A۲‏ 1۲۳ 
طلحة بن عبيد الله: ۲٠۴۲‏ 
الطوسي: ۹۸ 

باب العين 
عائشة بنت أبي بكر الصديق: ٠۰‏ 
العاص بن وائل: ۰۲۲۱ ۳۸۸ 
leصp: oY tr IF AV1‏ 
ETT «f10 FAo Ffo YVo‏ 
أبو العالية: ۷١ ٠۳١‏ 
ابن عامر: ۲۵۴» ۲۷۵ ۰۳۱۸ ۰۳۲۹ 
lo FEY‏ 
عامر الشعي: of‏ 
ابن عباس: ۲۳ ۲۵ ۲۸ 0۳ ۸1 
SES Fe ATT AFF Ae AA‏ 
CYT (Y* F10 AAO AOA AEF‏ 
1۷1 
آبو عبد الله (جعفر الصادق ع): ۸١ »٤٤‏ 


FAA عتبة بن ربيعة:‎ 
FVo FoA Tot YF العجاج:‎ 


F41 1o ۰۱۷۹ عدي بن زید:‎ 
1A 11 «AV «EY :elطbe‎ 

۸٩ عكرمة:‎ 

علي بن الحسين الموسوي (المرتضى): 
1 

علي بن ابي طالب: ۸۲ ۱۲۳ ۰۱٤١‏ 


TF 
۱۱٤ ۹۸ ۷۰ ابو علي الفارسي:‎ 
۲۰۵ عمار بن پاسر:‎ 
۸۸ ابن عمر (عبد الل):‎ 
۸۸ عمر بن الخطاب:‎ 
TTY FTA FV APY آبو عمرو:‎ 
EFT FV. 
۱1 ۰0۷ ۲۷ عمرو بن عبید:‎ 
۱۱١ عمرو بن کلشوم:‎ 

باب الفاء 
فاطمة بنت رسول الله صلى الله عليه 
وسلم: 1 
OY EA EV FV «F1 el‏ 00 
SAY AF ATA AFT AF AF‏ 
Yr‏ 
فرعون: ٠١١‏ 

باب القاف 
تة: AT CVT cfl YT (Fo YY‏ 
CAA AOA AT AIF e AA‏ 
TIA VT‏ 
القطامي: ۲۷۱ 
قطرب: ٤٣۳ ء٤١ ٤۳۱‏ 

باب الكاف 
ابن کثیر: ۰۱۸۱ ۲۰۱ ۲۲۹ ۰۳۱۸ 
rer‏ 
کثیر عزة: ۳١‏ 
الكسائي: AY «Ao ¥1 EA FE‏ 
CTVE Tot YoY fe FeV AVI‏ 
TAO FV FEO TEY TTT Fer‏ 
F40‏ 
کعب الأحبار: ٠٠۹‏ 


44۲ 


فهرس الأعلام 


سے 


کعب بن سعد الغنوي: ۵۳ 

باب اللام 
VV (oY FT «F11 «۲¥ f ıl‏ 
لوط (عليه السلام): ۲٠١‏ 

باب اليم 
المازني: ٤١‏ 
آبو مالك: ۸٩‏ 
المیرد: ۷۹ 
المشنى بن جندل الطهوي: ٠۸١‏ 
AY YY cI (FA «10 «FF inal‏ 

AAO MOR MEY AY Ne AT. 
YVIUT* 
محمد بن علي بن الحسين (آبو جعفر‎ 
الباقر) = أبو جعفر (محمد الباقر)‎ 
٤١۲ المرقش:‎ 
۱٤۳ ۱ ابن مسعود (عید اله):‎ 
V4 AAA 
۸١ المسيح (عليه السلام): 0۸ء ۷۷ء‎ 
۸۲ ۰۳۷ المغربي:‎ 
Vo ابن مقبل:‎ 
FAR منبه بن الحجاج:‎ 
۳۷ ۳۰ ۲۸ موسی (علیه السلام):‎ 
TAT ATI No - 


باب النون 
النابغة الذبياني: ۲۲ء ۳ 1۲۸ ٤‏ 
EY AYA‏ 
تافع: ۰1۲۱ ۲۰1 ۲۷0 £10 
نبیه بن الحجاج: ۳۸۸ 
أبو النجم: ٠١١‏ 
نمرود بن کنعان: ۲٤۳‏ 
نهشل بن حري: ۱۸۷ 
باب الماء 
هارون (عليه السلام): ۳١‏ 
آم هانیء بنت آبي طالب: ۳۲۱ 
اهذلي: ۱۷۲ ۲۹۱ ۲٤١‏ 
آبو المذیل العلاف: ٠١۹۰۱۰۱‏ 
باب الواو 
الواحدي: ٠١١‏ 
واصل بن عطاء: ۲۷ ٩1‏ 
الوليد بن المغيرة: ۲۲۲ » ۳۸۸ 
باب الياء 
مجیی بن یعمر: ۸٩۹‏ 
يعقوب (من القراء): ٠۲١‏ 
يونس: ۹۸ 


باب الألف 
آل لوط: ۲۰۸ 
بنو إسرائیل: ۰۲۸ ۵۸ 
بنو إسماعیل: ۲۸ 
الأشمعينية (من الفرق اليهودية): ۸٤‏ 
اصحاب الأيكة: ۲۱۹ 
أصحاب الظاهر = أهل الظاهر 
آنبیاء بنی إسرائیل: ۲۸ 
اهل الظاهر: ۸۱ 
آهل الکتاب: ۲۹ء 1٤‏ 
أهل الكوفة: 0۸ ۷١‏ 
أهل المدينة: 0۸ 
باب الباء 
البصريون (النحاة): ١۵ء‏ 1۳ ٠١١‏ 
البغداديون (النحاة): ٩۴۳ » ٥۱‏ 
باب الصاد 
الصابثة: ۸٩‏ 
باب الطاء 
طییء: ٥۲‏ 


باب العين 
العرب: ۳۰ ۱۲۰ ۱۸۲ 
علماء آهل البيت: ۸۳ 
العنانية (من الفرق اليهردية): ۸٤‏ 
باب القاف 
قریشن :+ ۲۴ 
قوم صالح: Yr‏ 
قوم نوح: ۱۲۳ 
باب اليم 
oY TAA os Ae VE :ã‏ 
مشرکو العرب: ۳۸ 
المعتزلة: ٠٤‏ 


باب النون 
النصارى: ۷۷ 

باب الماء 
همدان: ۲۰۳ 

باب الياء 
الیهود: ۰۸٤ ٤۳١‏ ۳۱۲ 


| فهرسر أنصاف الأبيا 


نصف البيت 
آب هذا الفجر إذ غسقا 
إذا كان طعناً وعناقا 


ترى الأكم فيه سجداً للحوافر 
جعلت عين الأكرمين سكرا 


فإياك الحاين أن تمينا 
في بثر لا حور سری وما شعر 


قام ولاها فسقوه صرخدا 
قلت هجدنا فقد طال السرى 


کليني هم يا آميمة ناصبٍ 


لعوب تنسيني إذا قمت سريالي 
للماء من عضاتهن زمزمة 
لا رآتني آنغضت لي الراسا 


متقلداً سيفاً ورا 


راجعل مني الحق غيباً مرجاً 
وجعلت عين الحرور تسكر 
وطاب البان القاح فبرد 

ونسحر بالطعام وبالشراب 
وهل انعر ذو أمة وهو طائع 


باب الألف 


باب التاء 


باب الجيم 


باب الفاء 


باب القاف 


باب الکاف 


باب اللام 


باب اليم 


باب الواو 


الشاعر 


FY 


AY 


AE 
Yo 
Trot 


۳۲ 


YY 
VY 
VE 
For 

1 


القافية الشاعر عدد الأبيات 
قافية الممزة 

الممزة المضمومة 
هواءُ ت ۱ 

الممزة الكسورة 
هواءِ حسان بن ثابت ١‏ 

قاقية الباء 
الباء المفتوحة 

الصعابا 5 
واصبا الذؤلي 1 
اغصبا جریر ۳ 
خضبا - 1 
اعيا الأعشى ۱ 

الباء المضمومة 
واصب حسان بن ثابت ۱ 
بچ ذو الرمة 1 
واخاطبه ذو الرمة ۲ 
غالبة ت ۱ 
مطلوب الأنصاري 
يزوب عبيد بن الأبرص ۱ 
هیوب كعب الغنوي ۱ 
یصوبُ - 1 

الباء الملكسورة 

مشذب 2 ۱ 
هة ۱ 


\1o¥ 


EEA 


 *‏ فهرس القراني 
عدد الأبيات الصفحة 


المطلع القافية الشاعر 
کلبني الکراکی النابغة ۱ ۱۸ 
کذب فاذهي “ ۰ 3 
يټ ودزوبٍ 2 ۱ تنا 
وك اف عدي بن زید ۱ 1۷4 
قافية التاء 
التاء الساكنة 
نشکو ارت ۳ 5 
التاء المضمومة 
وليلة ليث 3 ۱ 1 
التاء المكسورة 
رجعت صلتِ ٤‏ ۱ 141 
قافية الثاء 
الثاء الملكسورة 
أهاجتك الأثاثٍ 3 ۱ ۸١‏ 
قافية الجيم 
الجيم الفتوحة 
اسك مستهدجا ۱ ot‏ 
المجاج 
قافية الحاء 
الحاء الساكنة 
هذا رياح - ۲ Vt‏ 
الحاء المفتوحة 
فح تبوحا ۱ o٠‏ 


جون المتتوحا بو النجم ۲ 01 


الشاعر 

الحاء اللضمومة 
نهشل بن حري 
آبو ذؤیب 

الحاء المكسورة 
زياد الأعجم 
آمية بن أبي الصلت 

قافية الدال 

الدال الساكنة 
رۋبة 

الدال المفتوحة 
ا 

الدال المضمومة 


الراعي 


۹4 


عدد الأبيات الصفحة 


AY 1 
1 1 
4 ۱ 
{TE 


١ ۲ 
Vo ۴ 
1۸ ۱ 


ETA 


FY 1 
VV 3 


181 ۴ 


فهرس القواني 


0۰ 
س 


الطلع القافة الشاعر عدد الأبيات الصفحة 
واستمجلونا لوارد القطامي 2 
ب الأنضاد الأعشى ۱ rr‏ 
وقفت احلډٍ النابغة 1 2 
حطامه الأسد ۱ ۱۹ 
0 بالصفد ۱ 0 
ا9 الأمد ۱ aj‏ 
آن والفند 1 1 
قرت ق 3 ۱ 1۲ 
قافية الراء 
الراء الساكنة 
إني جار عدي بن زيد 1 
فما غر 5 4 
واعلم قدر العجاج ۲ Yon‏ 
الراء المغتوحة 
وما وصارا الأعشى ۲ Y1‏ 
یا 2 ۱ rrr‏ 
تجهرهة ۴ ۱ to‏ 
حصیرا 1 VY‏ 
الراء الضمومة 
را المهار آبو دؤاد ۱ ۷۱ 
الہ المقادر ذو الرمة 1 f0‏ 
ولأنك یکاسرة ۱ 10 
کلا مباشر ج ۱ trt‏ 
فلما حافره الحطيئة ۱ 4 
ل الصغرٌ - ۱ 0Y‏ 


الهذلي 
ابن مقبل 
قافية الزاي 
الزاي الساكنة 


0۰۲ فهرس القوانفي 


الطلع القافية الشاعر عدد الأبيات الصفحة 
قافية السين 
السين الساكنة 
ول ال 1 ۱ ۹ 
السين المضمومة 
ا الفوار. ا ذو الرمة ۱ ¥ 
السين المكسورة 
الواردون الجواميس 3 N‏ 
قافية الضاد 
الضاد المكسورة 
وا :0 العضي رؤبة E‏ 
قافية الظاء 
الظاء المضمومة 
ووجدوا إيقاظا ۲ Î‏ 
قافية العين 
العين المغتوحة 
انقض اطعا ر ۱ 10۸ 
تعدون المقنعا ب ۱ \Vo‏ 
العين المضمومة 
لا تابع حسان بن ثابت ۱ e‏ 
یبادرها تراج النابغة ۹ E۲‏ 
وکانهن ویصاع ابو ذؤیب ۱ ۹ 
1 الخشع ت ۱ (i‏ 
فإني انع ۱ Foo‏ 
العين ا لمكسورة 


اسمي م الحادرة ۱ \Y‏ 


فهرس القوافي 


o۳ 


ولقد 


دنفا 


الخترق 


الأرائك 


شمالا 
شمالا 


الشماخ 

قافية الفاء 
الفاء المغتوحة 

العجاج 

قافية القاف 
القاف الساكنة 

رؤبة 

القاف المفتوحة 

العجاج 
القاف المضمومة 
القاف المكسورة 

الأعشى 

قافية الكاف 
الكاف المكسورة 

قافية اللام 
اللام المفتوحة 


الأخطل 


عدد الأبيات الصفحة 


۱ 
۱ 
1 


۹ 
1 
10¥ 
10۸ 


FVo 


TE 


e 


Fo 


Y۲ 


tf 
1A 


0€ 


المطلع القافية الشاعر عدد الأبيات الصفحة 
اللام المضمومة 
لئن تنتقل الأعشى ۱ Ao‏ 
تخورف صليلٌ 5 ۱ 10۸ 
اللام المكسورة 
e‏ قالي امرؤ القيس ۱ 1۸ 
ر هلال لبيد ۱ Vé‏ 
9 الأجال جيل ۱ ۷4 
مثل الأججال الأعشى ۱ ro‏ 
ا ین شی د ا 
الا باطلي ت 8 r‏ 
فقد برسول کر 8 
قافية اليم 
اليم الساكنة 
إلى المزدحم ٤‏ 1 14 
کم وکم ر 1 14 
اليم المفتوحة 
فمن لائما - ۱ 1۹۸ 
آمرتك نادما ۱ ۷ 
اليم الضمومة 
9 الأعدام آبو دژاد ۱ 4r‏ 
ومقابة قیاع لبيد ۱ 1 
إ هرم زهیر ۱ 11۷ 
صحبتك آلومها ۱ 1۳۹ 


إن الخوا اتيم 3 tY.‏ 


0° 


فهرس القواني 
المطلم القافية الشاعر عدد الأبيات الصفحة 
وما لني - 3 YAY‏ 
قافية الماء 
الماء المفتوحة 
کان تلاها آبو النجم ۲ 111 
تراهن لباسها لازق ۱ YY‏ 
نصالحکم قبیلها ۱ FAV‏ 
قافية الياء 
الياء المكسورة 
قال : 


بالرضي ۱ ۱۳۹ 


| فهرسر المحتوياتد 


NEO LG SSS ES مقدمة بقلم الدكتور رضوان السّيد‎ 
O E المقدمة‎ 
ENS E غاج من صور المخطوط‎ 
Nare SESS SE OES سورة الفاتحة‎ 
E RASS سورة البقرة‎ 
ORR E سورة آل عمران‎ 
NDS Rae سورة النساء‎ 
Neco senneneenenes سورة المائدة‎ 
ERE CASADEI سورة الأنعام‎ 
REECE TE TEE سورة الأعراف‎ 
Vr AOC RA SR سورة الأنفال‎ 
AEE ETS RSA سورة التوبة‎ 
ASA DO ASSES EE: سورة يونس‎ 
NYT Sees سورة هود‎ 
DETTE E CELTE E سورة يوسف‎ 
ATT EE ETE سورة الرعد‎ 
E OT سورة إبراهيم‎ 
NTA ea as Va سورة الحجر‎ 
NTA EEE سورة النحل‎ 


RN EOS سورة الكهف‎ 
n E O O E O O E سورة طه‎ 
NEARS eks EA E سورة الأنبياء‎ 
CE EASE ERA SENET e سورة الحج‎ 
Ea OSEAN ASRS AES سورة المؤمنون‎ 
E E E سورة النور‎ 
EEE So SSM NARO REE سورة الفرقان‎ 
EVES Beem سورة النمل‎ 
CEE LA CS Src Dea سورة القصص‎ 
EVOR SRE aE RK سورة لقمان‎ 
CEASE AE SE سورة الأحزاب‎ 
E O EE سورة سبا‎ 
Vines eg e aE e ae سورة يس‎ 
Alma سورة الصافات‎ 
EER cue RSS EES سورة ص‎ 
E N PP OPE E OG سورة غافر‎ 
O O E E E i سورة فصلت‎ 
TO O TOE TE CS سورة الشورى‎ 
E O PT EOC CE E سورة الزخرف‎ 
O SE CRETE سورة الدخان‎ 


0۹ فهرس الحتويات‎ 
ONTOS aE سورة الأحقاف‎ 
EOF aE oe ERS EEE ae سورة محمد‎ 
EOE DOR SES SRE سورة ق‎ 
a E NEE PENNE سورة القمر‎ 
EO SSA ASSES سورة الواقعة‎ 
OER NSA SSUES سورة الجادلة‎ 
OOS SS SES REESE E سورة الممتحنة‎ 
OVS a A ÊS سورة التحريم‎ 
COVE Sate a SMR TI سورة الملك‎ 
SON SESS SAE O سورة القلم‎ 
OV er E e e eS A A E سورة المدثر‎ 
OVA EEG SE سورة القيامة‎ 
BDN Ere SS سورة التكوير‎ 
ملحق‎ 
SE SE ملحق رقم مناظرة الرماني مع الشيخ المفيد‎ 
1 فصل‎ 
CE EEE ملحق رقم ۲ مناظرة الرّماني مع الشيخ المفيد‎ 
ENA ASE SS SA SA Ee فصل‎ 
فهارس تفسير الرماني‎ 
E e E SES فهرس الأحاديث النبوية‎ 
VOSS SERRA SAAN فهرس النظائر‎ 


01۰ 
فهرس الحتويات 


NV aE RSS فهرس المصطلحات اللغوية‎ 
EO NOE ESE EL AE فهرس المصطلحات الكلامية‎ 
EASE ESO فهرس الأعلام‎ 
PER DAS Ê فهرس القبائل والجماعات‎ 
NEES فهرس آنصاف الأبيات‎ 
LEA ENE OE E فهرس القواني‎ 


THE EXEGESIS 
OF THE HOLY QUR'AN 


by 
“Ali ben isã al-Rummãani 


Edited by 
Dr. Hudr Muhammad Nabhã 


